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| छुत पुस्तक योंगिराज़ थी अरविन्द घोषकी उत्कृछ 

रचनाओंप बड़ी ही अनूठी और नवीन सना है। 
इसके बहुतसे अंशोका फ्रेंच आंदि भाषाओंमें भी अलुवाद 
हो चुका है। अंगरेजी, बंगला, गुजराती आदि भाषाओंके 
ममंजोने इस पुस्तककी मुक्त कएठसे सराहनाएँ की हैं । मातृ- 
भाषा हिन्दीकी अकोश अभीतक ग्रेसे अदभुत प्रभापूण रत्नसे 
ग्ास्य थी। धूप है कि आज इस कमीकी पूर्ति हो रही है। 

इस पुरुतकर्म दो खेंड हैं, एक धरा गौर दूखरा 'जातोी- 
यता! | उपनिपदोर् धर्म! का स्वरूप इस प्रकाश दिखाया गया 
है,“-यतोभ्युद्य निश्रयस+ छिद्धिं; ले घर्म/ अर्थात्‌ 'जिलस 
कौंकिक और पारलौकिक दोनोंकी सिद्धि हों, या उन्ननि दो, 
बह घमं है! । पर इससे हृदय यह प्रश्न उद्भूत होता है कि 
खलोकिक क्रौर पारलोकिक उन्नति हाती किससे है? इसपर 
उपनिषदोक्ती राय दे कि छोकिक ओर पारलोकिक उन्नति 
किससे होती है और किससे नहीं होती, सो बात श्शहुलित 
नहीं की जा सकती; क्योंकि कार्य्यका सम्रयाजुसांश स्वरूप 


छठ 


बदलता रहता है। किसी समय शुस काच्य अचर्म मय हो जाता 
है श्रौोर किसी समय अशुभ कोर्य मी श्र्ममय हो जाता है, 
अर्थात्‌ समयात्ुसार शुस अशुभका और अशु्ध शुभका रूप 
चाश्ण कर लेता है। धर्म्माघमका निर्णय समयाजुसार पत्तित्र 
बुद्धि ही कए सकती है । न तो 'भर्म ही सीमाबद है और म 
उसके माग ही। पर उपनिपदांके इस उत्तरसे सनका संबेह 
और भी पिराशू रूप धारण कर लेता है। झा प्रश्म उठता 
है कर्तव्या-कर्तव्यके निर्ययक्रा। कौनसी बुद्धि इसका निर्णय 
कर सकती है ओर कौनसी बुद्धि नहीं कर सकती ? श्रौर फिर 
यही कैसे निश्चय किया जा सकता हैं कि अम्ुक बुद्धिका 
मनिर्याय टीक है. और असुककफा मही ? क्योंकि उपनिषदोम ही 
कहा गया है कि मनुष्य निर्रान्त नहीं है, कमी कभी .पुएय-चुद्धि 
भी पथ्चम्र् हो ज्ञाया करती हैं। 

यहापि उक्त सम्देहोंके भी उपनिषदोम सिस्तुत रूपसे 
संतोषजनक उत्तर मौजूद हैं, पर उन्हें हू ढ़ निकालना विज्वश्षण 
बुडिघाले असाधाश्ण पुरुषोका ही काम है। उपनिष्योक 
इस शूढ़ शहस्थोके लमभनेमे बचे बड़े मेधावी पंडित ओर 
सीक्ष्ण बुद्धिचाले लोकपूज्य व्यक्ति भी असम हो जाते हैं, 
साधारण पुरुषोकी ता बात हो क्यां। योगिशजने उन्हीं गढ़ 
स्दृध्योंको बेदी, डफ्निपर्दों, स्छृतियों ओर पुराणादिकोौफ सूलत 
तंत्वोकि ग्राधार्पर इस 'घिन्न' खँड़मे सुस्यए और सरक्त करतेका 
प्यास किया है। इस पुरुतकका गनन पूर्यक अध्ययध करनेसे 


पु 


धर्मका निम्नल्ष और सच्चा चित्र हृद्यमें अंकित हो ज्ञाता है। 
साथही शान्ति संज़रित होती और घुद्धिम कतव्याकर्तब्य था 
धर्माधम' कर्मोक्की निर्णायिका शक्तिका आविर्भाष होता है । 
गीतामे क्षणचात थीकृष्णने कहा है कि 'गहना कणों गति+ । 
कर्म, अकर्म और घिकमंका निर्णय करता बहुत ही कठिन 
फाम है | धर्म प्रकरएमे इनपर भी प्रकाश डाला गया है। 
प्रायः ही देखा जाता हें कि बहुचा लोग 'जांति! और 
बरण! का एक ही आथ करते हैं। पर वास्तव दोनों शब्दोके 
जअथ एक नहीं । जाति! शब्दका अर्थ समध्ठि बोधक है और 
पर्श) शब्दका अर्थ ध्याए्ट बाधक; 'जाति! का अर्थ विशेष 
व्यापक है. और 'चर्ण” का अर्थ जातिकी अपेक्षा चहुत ही 
छंकीर; एक ज्ञातिके अन्तर्गत बहुतसे घर्ण हो सकते हैं । योगि- 
राज़ने इस पुस्तकके दूसरे खंड-( जांतोयता ) में 'आति” और 
बर्णः दोनों शब्दोका पार्थक्य और उनका प्राश्श्परिक अंगाँगि 
सम्बन्ध स्पष्ट कर विया हैं। देशमे स्वतंच्रताकी आग कैसी मभक 
उठी, भारतीय स्वतंत्रताका आन्दोलन धार्मिक फैस है, उत्साही 
नवथुनकोके हृदथोर्म किन किन बातोंका संचार होना आच- 
श्यक है, जाति और धघर्मका राजनीतिसे क्या सम्वन्ध है, तथा ये 
दीनों करिल तरह नष्ट हो जाते हैं, इनके नछ होनेले राष्ट्रपर केसा 
अखर पहुँचता है, पाग्चात्य शिक्षासे भारतकी कौस कौनसी चि- 
शेषताएं लोप हुई हैं, पाच्य और पांख्ात्य निबाखियोम क्या 
खन्तर है, आदि बात भी संक्षिप्त रीतिसे सपए कर दो गयी हैं| 


द्‌ 


चित्रकलाका जातिसे बड़ा दी घनिएठ सम्बन्ध है। किसी 
जातिके ग़ुणदोपोकों डस जातिक्की चित्रकला स॒पुष्ट बतला देती 
है। पराश्चात्य विद्व/नोंने साय्तीय चित्रकलाॉपर कुठटारधात फिया 
है | किमने ही अंग्रेजी शिक्षा-प्रात्त भारतवाली भो उनके चक्कर 
में था गये हैं । इस पुस्तक उक्त विवयपर भी अच्छा अकाश 
डाल दिया गया है | इसमे ऐसी सुद्रचद्ध भाषा में भर ऐसे 
एसे गहल विषयोक्ता स्पष्टीकरण किया गया है. कि उन बारी- 
किया पर रषप्टि पड़ते ही चित्त विहल हो उठता है । 

अस्तु; विषय बढ़ा ही गहन है; यथा शक्ति लेखकके भाशों- 
की रक्षा करते हुए भाषा सरल लिक्षमेक्ा पूर्ण घ्रधत्न किया 
गया है। जहाँ तहाँ अथ सग्ल करने के लिये टिप्पणियाँ भी 
दे दी गयी हैं । तिघपर भी कही कहीं शब्द काठित्य अवश्य 
हो रह गया है | इस प्रकारके अध्यात्मके पारिसापिक और 
ओदाहरशिक शब्दों की कठिनताके लिये सहृदय सखादित्याशु- 
रागी भद्दासुभावांके समक्ष लाचारी प्रकट करने के सिधा और 
किया ही क्या ज्ञा सकता है ! आशा है कि विज्ञ याठकगण इस 
शुस्तककां अव्ोकन कर हम्माश परिध्रम सफल करंगे। 
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साश घर्म समतातत घमं है। यह धरम चिविध, भिम्नांग- 
क गामी ओर घिकमंरत है | अन्चरात्मा, मानसिक अगत 
ओर सथूल जगत--इव तीनों स्थानोमे सगबान भकृतिसुछ् यामी 
प्रकृतिस उत्पन्न मह्ाशक्तिद्वारा चलनेचाले विश्वरुपमे अध्म- 
प्रकाश कर रहे हैं । इन तोनों स्थानोमे उनके साथ युक्त दोनेकी 
च्ेष्ठा ही सनातन धर्मका त्रिविघत्व है । इसीले हमारा घर्मा 
विविध हैं! शान, भक्ति ह्लोर कम इन तीनों स्वतंत्र सिलित 
उपायाद्वारा चह युक्ताग्स्था भनुष्यक्रों भ्राप्त होती है। इन्ही 
तीनों उपायोंद्ाारा है! आत्म-शुद्धि करके सभवावके साथ युक्त 
घानी भगवांनमें मिल जानेकी इच्छा सनातन धमकी निम्तार्ग- 
शाद्मी गति है, इसलिये हमारा धर्मा जिम्रार्गगामी है। महुष्यकी 
सारी चुत्तियोंमे सत्य, भर और शक्ति--ये ही तीन भधान 
त्रच्चियाँ ऊध्यं-गामिनी ओर अह्ा-्यात्ति-बल्-वायिनी हैं । इशस्हीं 


ध्की ओह जाणिफक) ही 


तीन दुत्षियोंके विकासले मानध-जातिकी धीरे धीरए उन्नति 
होती आ रही है। सत्य, प्रेम ओर शक्तिद्वाश [च्िसार्भ यानी 
ज्ञान, भक्ति और कममे अग्रसर होना ही सनातन भर्मका 
ब्रिकम है, अतः दसारा धर्म त्रिफर्मरत है। 

सनातन धर्मम बहुतसे गोंण धरम स्थापित हुए हैं। सभा- 
तनधर्मके सहारे परिवत्त नशील्ष बढ़े छोटे अनेक तंर्द्रके ध्म 
अपने अपने कार्यमें प्रवृत्त हैं। सब तग्हके धर्म कर्मा स्वभाव- 
सु यानी श्वभावसे उत्पन्न होते हैं। सनातन धर्म जगतफे 
सनातन स्वमभाषके आश्रित है और जितने अनेक तरहफे धर्म 
हैं वें सब भिल्तर भिन्‍न श्राधाए-गत स्वभावके फल हैं । 

व्यक्तिगत धर्म, जातिका बर्म, घर्णाश्रित धरम, थुगधर्म 
इत्यादि अनेक धरम हैं। अभित्य कहकर ये सब उपेक्षणीय यो 
बज नीय भहीं हैं, क्योंकि इन अभित्य परिधत्त नशील धर्मौद्ठारा 
ही सनातनध्र्भा विकलित और असुछ्तित होता है। व्यक्तिगत 
धर्म, जातिधर्म, वर्याधित घर्म और सुगधभ छोड़ वेनेसे सना 
तन धर्मकी हृढ़ता कदाणिं नहीं हो सकती । इनके छोडनेखे 
आधर्म ही चढ़ता है; ओर जातिमे जिसे 'संकर' अर्थात्‌ सनानम 
प्रणाली भंग और ऋमशः उन्नतिकी विपरीत गति-कहा गया 
है, थे अधिक होकर प्ृथ्वीकों पाप और अत्याश्वाससे पीडित॑ 
करते हैं। जब उसी पाप शोर अत्यायारकी मात्रा हुदसे 
ज़ियादा हो जाती है और मतुष्यकी उन्‍नतिकी विरीधिनी धर्म 
नाशिती सारी राक्षखी शक्तियाँ चद्धित और बलयुक्त होकर 


हु धब्सीजीश आतियणड़ 
स्वार्थ, ऋुरता पयर्व श्रहेंकारसे पृथ्वी-मए्डलको आाच्छादित 
कर लेती है अज्ञीग्वर जगतमे इंश्वरका सृजन आरण्म करती 
है, तब भारात्त' अर्थात्‌ पाप और श्रत्याचारके बोभसे व्याकुत्म 
पृथिधीके हुःखकों दूर ऋरनेके छिये साक्षात्‌ भगवान अचतार 
लेकर अथवा अपनी घिभूति मानव शरीरमें प्रकाश कर हमाश 
अम॑-पथ निष्कएटक करते हैं। 

व्यक्तिगत चर्म, जातिका धरम, वर्णाश्रित धर्मा ओर शुगध्म- 
का मानना सनातन धर्मका उचित रूपसे पालन फश्नेन्ले 
लिये सर्देव रक्षणीय दे अर्थात्‌ व्यक्तिगत 'धर्ं, जादिका धर्म 
बर्णाश्षित धर्म और युग-घर्मकी रक्षा कश्नेसे ही सनाथन 
धर्मकी रक्षा होती है। किन्तु इन अमेक तरहके धर्मों क्षुद्ध 
और महान दो रूप हैं। क्षद्र धर्मों महान धर्ममे मिलाकर 
ओऔर संशोधन करके कर्मासम्भ ऋरना श्रेयरकर है। व्यक्तिगत 
पर्मको आधि-्यमंके अंकर्थ्रित न करनेसे जाति नष्ठ हो जाती 
है और जातिधर्मऋा लोप दो जानेसे व्यक्तिगत धमके प्रसार- 
का छोर और सुथोग भी नष्ट हो जाता है| इस प्रकार जाति- 
धर्मका नाश करनेवाले घर्मलंकर अपने प्रभावसे ज्ञाति और 
अपने दुत्म ( स्॑करकारी गण ) दोनोंको दारुण दुःख-कुणडम 
निभग्न कर देते हैं। जबतक जातिकी रक्ष्ता नहीं होती, सब- 
तक ध्यक्तिकी उन्नति नहीं होती। जातिकी रक्षा करमनेसे 
व्यक्तिकी आध्यात्मिक, नेतिक और आशिक उन्नति किना 
सिध्न-बाधाके दी जाती है! थुगधर्माचुसार न चलनेसे बर्णो- 


घे और आतिपणड़ जाधियताड श्र 


धित धर्म चूर्ण-तिच्यूण' होकर समाजकों भी नष्ट कर देता है। 
साशंश यह है कि क्षुद्र स्वदा मह॒तका अंश अथवा सट्दायक 
स्वरूप है, इस सम्बन्धकी विपरीतावस्थाम धर्म-संकर्रोकी 
उत्पश्तिस्से महान अ्निष्ट ही होता है। क्षुद्र ध््म और महान 
धरम में विशेध होनेसे क्षुद्रधम्त का परित्याग फर महा धर्म 
का आश्रय छेता ही मजुलप्द है | 

हमारा उद्देश्य है सनातन धमका प्रत्रार और उसके 
आधित जांतिधम और युश-ध्रम का अनुष्ठान । हम भारत- 
चासी झायोके च॑गज है । हमनजोग आय शिक्षा और आयंनीलशि- 
के पूर्ण अधिकारी हैं | यह झायंस्ाव ही हमारा कुल-घभ्' और 
जातिधर्म' हैं। ज्ञान, भक्ति ओर विष्काम' कर्म ही आय॑शिक्षः 
का मूल तथा जाल, उदारता, प्रेष्, खाहस, शक्ति और घितय 
अर्थात्‌ नेम्नता ही आय-चस्जिका लक्षण है। मानव-ज्ञातिकों 
ज्ञानी बनाना, संसारकों उन्नत तथा उदार चरिश्रकी निप्कलेक 
शिक्षा देवा, निर्बलोकी रक्षा ऋरा तथा अबल अत्याचारियों- 
को वंश देता, आयोकी जीवनका उद्दश्य है ओर इसो उद्चेंश्य- 
का साधन कर्नेसे शथ्रार्योक धमकी चरिताथता भो हैं| हम- 
लोग घम्र-म्रष्ट, कक्ष्य-प्रष्ट, धर्म-लंकर और भ्रम-पूर्ण तामसी 
मोहमे पड़कर आर्थोक्ी शिक्षा और नीति दोनों खो बडे हैं। 
शायोकय चंशन्न होते हुए भी हमलोग बाद्त्व आर शुद-धर्मा 
रूपी दासत्व स्वीकार कर खंसारमे देय प्रवन्ल-पद-दलित 
और दुःम-परम्परा-अ्रपीड़ित हो रहे हैं। अतण्य यवरि इससे 


हर घन आर जाताए 
छुटकारा पाना है, यदि यमपुरीकी भीषण यासनांसे मुझ 
होनेकी ज्ञरा भी अभिलापां है, दो सबसे पहले आतिकफी 
बछ्छा करना हमारा कत्त व्य है। किन्तु आतिकी रक्षा सभी हो 
सकती है अब आरय-चरित्रका पुल्गंटन छोगा। सारी ज्ञाति- 
को, खासकर नवयुवकोॉफो--उसी वरइकी उपयुक्त शिक्षा, 
उच्चादर्श, आशं भावोद्दीपफ कपम्त-अणातीका प्राप्त करना आंच- 
श्यक हैं जिससे जननी जन्प-मूमिके सविष्यमें पेदा होनेचाले 
बच्चे शात्ती, सत्यनिष्ठ, मजु॒ष्य-प्रेसों, भातु-भावके भावुक, खाहसी 
शक्ति-सपक्त ओर विनक्ष हो । बिना ऐसा किये सनातन धर्म 
वा प्रयाश करना ऊसरमे दीज वोनेके समान हैं | 
जाति-धम की स्थापना करने से घुग-अ्षम-सेचा सहज-सा ध्य 
होगी। यह थुग शक्ति ओऔश प्रेमका युग हैं। जिस समथ 
ऋलियुगका आश्श्भ होता है उस समय ज्ञास और कम' भक्त 
के अधीन श्र उसके सहायक हं.कर आपसी अपनी प्रश्चृष्ति 
चरितार्थ करते तथा सत्य ओर शक्तिकों घेमके श्रश्चित कर 
भानच-समाजम प्रेम-धिकाश करनकी चेष्ठा कश्ते हैं। बौद्ध- 
अम की मैत्री और दया, खीए धमकी पेंस-शिक्षा, सुललमान 
धर्मका सास्य और अआातुू-साव, पौराणिक घम की भक्ति और 
पभेम भाव, ये सब उस चेष्टाके फल स्वरूप हैं। कलियुगमे 
मैत्री, कम, भक्ति, प्रेम, साम्य और प्रातृ-तावकी सहायता 
लेकर ही सनातन-घम भानव-समाजका कव्याएं कर सकता 
है। ज्ञाम, भक्ति और निष्काम कम'से गठित आर्य-श्र्मर्म ये 


पर्चजीर अजिफा हु 
खब शक्तियाँ प्रचिष्ठ ओर विकसित होकर विस्तार झौर अपनी 
प्रवृत्तिमि सफल द्वोनेके लिये यथार्थ भाग दूढ़ रही हैं। 
कछिन-तपस्या, उद्याकाँक्षा और श्रेष्ट-म , शक्तिःस्फुरणके लक्षण 
हैं। यह झाय-जाति जिस समय तपस्वी, उच्चाकाक्षी और 
महत कप्त-पयासी हो जायगी, उस समय समभ लेना होगा 
कि संसारकी उत्ततिके दिनका अभय हो गया, अब धर्मा 
' विशेधिनी राक्षसी शक्तिका नाश और वेब-शक्तिक्रा पुनरू- 
त्थाल अनिवाय है| इसलिये इस प्रकारकी शिक्षा भी आधुनिक 
समभयकफे लिये विशेष प्रयाजनीय हैं ! 

युग-धम और जाति-धर्मा ठीक रहनेसे जगन्मय सवातन 
धर्म बिना किसी प्रफारकी रुकांयटके प्रचारित और झनुष्टित 
होगा। विधांताने पहलेले जो कुछ चिहिए किया है तथा 
जिस सम्बन्धर्म भ्विष्योक्तियाँ शाखोम लिखी हैं, वे माँ 
कार्य-हूपभे परिणत हे। जायँशी। सारा संसार आय देशोत्पस्त 
बरह्मश्ञानियोके समीप ज्ञास-घम्म ओर शिक्षाप्रार्थी होकर भारत- 
भूमिकों तीथं मानेशा और अपना अस्तक मुकाकर उसका 
प्रधाध्य स्वीकार करेगा। पर बह दिन तभी आवेगा, जब भागत- 
चासी जागगे और उनमे झआयं-भावका नवीत्यान इृष्टिगत होगा। 
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५7२ 
हिंगीताका ध्यानपूर्वक पढ़कर उसे हृदयड्रम कर्नेवालोकि 
मनमें यह प्रश्न उठ सकता हैं कि गीतामें भ्रगघान 
श्रीकृप्णमे जे वासबार येग शब्दका व्यवहार और बुक्तवस्थ। 
का घर्णन किया है और उस याग शब्दका बहुतसे लोग ज्ेः 
अशथ् फरते हैं घह अर्थ भ्रीता्म व्यवहार किये गधे 'योाण'॥ 





* बहुत से छोग गीता में व्यवहत शोग' शब्द का रुढ़ार्थ "प्राणयाम 
आदिक पाने से खित्तकी वृत्तियों या इस्द्रियोंका विरोध करना” अथवा 
पातजझ्ल सूज्रोक्त समाधि था ध्यान योग” करते हैं ! ब्पनिफार्में भी इसौ 
शथम इस शाब्दका प्रयोग हुआ है। किन्तु गीताकों ध्यानप्‌र्वेफ पदनथाल 
जानते हैं कि यह खरे श्रीभद्रगवद्गीतामें विषनक्षित नहीं है । क्योंकि भगवानका 
यह कदापि अभिप्राय नहीं था कि अजुन युक्ष छोडकर' प्राशायात्र आदि 
खाधनांसे चित्तकी बुत्तियोंकों रोकनेमें लग जायेँ। लोकमान्य सिलवामहाराणने 
इसकः अर्थ इस प्रकार लिखा है,---योग शब्द 'युज' घातु से बना है। इसका 
अधी है, जोड़, मेल, एकन्र-अवस्थिति आदि | ऐसी स्थितिकी प्राप्तिके वपाण 
युक्ति या क्मझो भी योग कदते हैं। यद् सब अर्थ अम रकौषमें इस तगह से 
हिय हुए हैं. “यौगः संहलनोपाय ध्यानसंगतियुक्तियु” । यौग शब्दका श्थे 
गौतापें ही इस प्रकार पाया जाता हैं, “योंगःकर्मसु कोशलख'' ( गी० २ ६० ) 
अर्थात कर्म रूरनेकी किसी विक्षेप अक्ार की कुशतता श' चतुराई अथवा 
शेलीकों 'योग' कटते हैं। शाकर भाष्यमें भी "कर्मंसु कोशलम'” का यहो 
अर्थ लिखा है। कर्मम्ें स्वभाव-सिद्ध रहनेदाले चंधनफो तोड़नेकी युक्ति” ! 
एक ही कर्मको करनेके लिये अनेक योग' और “पाय' होसे हैं । परन्तु 
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आध्दंपर तो घटित नहीं होता! सगवान शभ्रीकृष्णने गीतामे 
जगह जगहें संन्यासक#क्री सराहना की है और अनिर्देश्य 
परक्रह्मकी उपासनामें परमगति भी निर्दिष्ट की है; किल्‍्तु 
अत्यन्त संक्षेप | गीताके अधिक भागमे उन्होंने सांगोपाडु 
त्यागका महत्व, बासुवेतके ऊपर श्रद्धा और आत्मसमयंणमे 
ही परमावस्था या माक्षकी प्राप्तिक अनेकानेक उपायोद्रार 
गांडीव-धनुषधारी अर्जुनका सम्राया है। गीताके छठे अध्याय- 
में राजयेगका किंचित्‌ वर्णन है, किन्तु डससे गरीताके साज- 
येगात्मक प्रस्थ नहीं फंहा जा सकसा। समताश, अनासक्ति२, 
कम फल३-त्थाग भगवानमें आत्य-समपण, निष्काम कम , सुणा- 
तीत्य४ और स्वधम -सेचा ही गीताका मूल-तत्व या सारांश 
है। भगयानने परमशज्ञान और गूढतम ग्हस्यक्के नामसे गोताम 
इसी शिक्षाफी व्याख्या सी की है। हमारा चिश्वास तो यह है 
कि भविष्यस किसी न किली दिन गीता ही संसार के भाषी 
हनमें छो उपाय या साधम उत्तम हो बपीफों 'पोग” छहेने एेँ। इससे पह 
सिद्ध होता है कि पाप-पुरयसे अलिप्त रह कर कर्म करने की नो सम 


बुद्धिसप विशेष युक्ति है नही कौशल' है और इसी कुशछ्ततासे कर्म कपने- 
के गीसातें 'छोग' कहा है। 

+ गीतामे व्यवहत संन्यास शकल्का अर्थ परन्द्गार छोड़कर गेशवा 
वख्त पहननेका भहीं हे, वशन सारे कार्योंको करते हुए आन्सरिक त्याग 
है। सनम और त्थाग” शीक प्रकरणम इसकी व्याख्या है । 


१-सबको सम्राम समकता। २--क्रिसोम रख न होना। ३--किसी भी 
कर्मके फलाशा त्याग वृक्षिस करना । ४--अपनेका शर्शरसे पृथक सम्कना । 


श्र 
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घमका सर्वजन-सम्मत शास्त्र होगी | पर अमी लवघलोग 
गीताका प्रकृत अर्थ नहीं द्वानते । बड़े बड़े पंडित, श्रेष्ठ मेधावी 
श्रौर तोकषण चुद्धियाले सुलेखक भी गीताके शूह्ाथसे अनभिन्न 
हैं। एक ओर सो गीताके मोक्ष-परायण व्याख्यान झट तवाद 
झीर संध्यास' धर्मकी श्रेष्ठता बतल्ा रहे हैं और दूसरी ओर 
पाध्षान्य-दृर्शनशास्रमे कुशल बंकिमचन्द्र गीतामे केचल माच 
चीश भावसे कतव्य-पाॉलवका उपदेश धराप्तकर यही अर्थ मच 
सुवकोंकों सिखामेकी पूर्ण चेष्ठा कर रहे हैं। 

इसमें सम्देश नहीं कि संत्यास-क्मम उत्कृष्ठ धरम है, किन्तु 
इतना अचश्य है कि इस संन्‍्यास-धर्मका आखरण वहुत ही 
कम लोग करने हैं। सबके मानने योग्य उत्कण घर्ममे एस 
प्रकारके आदर्श और तात्विक शिक्षांका रहना आवश्यक है, 
जिससे सबतोग अपने जीवन ओर कर्मक्षेत्रमे दस भर्मका 
श्राचरण सरलता-पूर्वंक कर सके। दर्योकि पूर्ण-रीतिसे उसी 
आदर्शकां आचरण करनेपर वे उस परम गाँताकों प्राप्त कर 
सब गे, जिसके अधिकारी श्नेगिने लोग हो होते हैं | 

घीर-पाषसे  कर्तव्य-पालन करना भी अयश्य' ही उत्कछ 
चर्म है। पर फर्तव्य क्या है, यही जखिल सम्रस्या लेकर धर्म 
छोर नीतिकी सारी विडम्बना है। भगवानने गीतामे अज्जुन 
से स्पष्ट कद्दा है कि गहना कर्मणों गति! | क्या कर्तव्य है, क्या 
गकत॑व्थ है, क्‍या कर्म! है, क्या अकर्मर है और कया घिक्म३ 

७-कर्त---करमका अर्थ केवक् क्रिया हो गह़ीं हैं, वरत क्रियाते ही 

र्‌ 


वर जीर अिपर0 हा 
है? इन सव वादोका निर्णय करनेमे शानियोक्ा मस्तिष्क सी 
बखक्कर खाने लगता है; पर हम ( श्रीकृष्ण ) तुम्हे ( अज्ञु नको ) 
पैसी शिक्षा देंगे, जिलसे तुम्हे यथाथ मार्गफे'निश्चित कप्नेमें 
ज्ञरासा भी कष्ट न उठाना पड़ेगा । करमं-जीचनका लक्ष्य और 
सदा पाज़नन करनेफे योग्य नियम ये दोनों चिम्तत रूपले एक 
ही बातमें हम तुमले कहेगे। यह क्षान क्‍या है, यह लाख बात 
की एक बात कहाँ पायी ज्ञायगी ? हमारा विश्वास है कि 
गीताके अंतिम अध्याय में जहाँपर भगवानने अपना गुशलालि 
गुह श्रेष्ठ चक्तव्य अजु'नसे कहा है, बहाँपर डी श्लोजनेले यह 





बाले शुन-अशुभ पशियामोंका विचार कश्के कर्मका कर्मत्त या अकर्मत्व 
निश्चय होता है। 

२० अकर्म'---इसका शाब्दिक अर्थ है कम ८ करता । कश्नेपर भी 
को करे बॉधता नहीं अर्थात्‌ मिस कर्मस बन्धकत्व न हो, वही के अ्रकर्म! 
है। अकर्मका प्रचलित अर्थ कम-शन्यता है। मीमासकों ओर सम्यास भार्गि- 
योनि हस शब्दका अर्थ करनेईे बड़ी स्ीचातानी की है। अकर्मका अर्थ कर्म- 
शब्यता होता असम्भव पड्ठीं। क्योंकि सोना, जागना, उठन/, बेठना आदि 
भी कर्म ही है । यदि सुश्कि माने ही कर्म हैं, तो ममुप्य, सृष्टिन रहता ह झा 
कभी कर्मशून्य नहीं हो सकता । उत्तः यहीं निश्रय हीता है कि अ्कर्मका 
आर्थ सब कर्म छोड़ देना कदापि नहीं हो सकता. क्योंकि कर्म छुट नहीं 
सकते । गीताके अध्याय *८ में इसका अच्छा विवेचन किया गया है । 

३---विकर्म ---( विपरीत कम ) मनुष्य जो कुछ कमे करता है, उनमें मे 
अकर्म ( छात्विक कर्म घटा देने से ऋवशेष जो कम पह जाता है, उसके हो. 
जाग राजस ओर तामस किये जया रुफते हैं। इन्मेंसे लामस करे मोह और 
अज्ञानसे हुआ करते हैं! इसलिये उत्हें विकर्म कहते हैं। फिर भी यदि: 
कोई कर्म मोइसे छोड दिया जाय तो वह मी विश्व ही है! भ कि अकमे । 


श्ष 


दुर्लभ और अमृूदय चस्तु पायी जा सकती है। चद सबसे 
मुद्दोतम भ्रष्ट घात क्या है ? यह कि-- 
मन्मना* सच मरुक्तों भधांजी मां नमस्कुरू। 
मा्मेवेष्यसि सत्यं ते अतिजाने प्रियोसि में | 
सर्वध्र्मान्‌ परित्यज्य मामेके शरण हअज। 
/ अं त्वाँ सर्वपापेन्यों मोक्षयिष्यामि भा शुब/। 
इन दोनों श्लोकोमे एक ही बात पायी ज्ञाती है; चह बात 
है--आ्म-समर्पण । जो लोग जितने ही अधिक परिमांणमे 
भ्रीकृष्णके सर्माणष आत्म-समर्पण कर सकते हैं, चे उसने ही 
अधिक परिमाणमें ईश्वर-मरदत्त शक्ति पाकर परम मंगलभयके 
प्रसाद्स पाप-प्ुक्त हो देव-भावषको प्राप्त करते हैं । उसी आत्म- 
समर्पणका वर्शान पहले स्छोकार्ट्म किया दुआ है। आत्म- 
समपंण तन्मना, सदक्त, तदथाजी दोनेल होता है। तन्मना 
अर्थास्‌ सब प्राशियोमं उनका दर्शन करना, हर समयमे उनका 
स्मस्ण करने रहना, सब कार्सो ओर सच शंटमाओमे उनकी 
शक्ति, ज्ञान और प्रैमका तमाशा समझकर परमानन्दित रहना! 
सक्न् अर्थात्‌ उनपर पूर्ण अद्धा ओर प्रीति रखकर उनमे 
क मुझमे अपना मन छगा, मेरा भक्त हो, भजन कर ओर मेले बना 
कर । में तुकूस सत्य भतिज्ञा करके कहता हू कि ( ऐसा करव से ) त मु 
में हो शा मिलेगा । वर्योषि त मेरा प्रिय अक्त है । 
सक धर्मोकी छोड़कर अर्थात्‌ सब धम्मोके फल्कों त्यागंकर त्‌ फैवल 


पेश ही शब्णमें झा जा। में तुझे सब पापोंसे मुक्त करु गा, दर भत। 
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लीन रहता | तदच्चाजी अर्थात्‌ अपने छोटे और बड़े सत्र कार्मों 
को भ्रोक्नष्णुके निमित्त अर्पण करना, एवं स्वार्थ और कर्म-फल- 
की आसक्तिका त्यागकर इनके लिये कत्तव्य कर्ममे अश्वत्त 
द्वीना । पूर्णछपले आात्म-खमर्पणु करता मनुष्यके लिये कठिन तो 
अवश्य है, पर थोड़ीसी चेण्ठा करनेले ही स्वर्य सम्बान असय- 
दान देकर उसके गुरु, रक्षक्त और सुहृद होकए उसको योग- 
परथर्ते अग्नतर कर देते है। 'स्वदपमप्यस्य घर्मस्ण चायते महतो 
मयात्‌ ।' क्राधानते कहा है. कि, इस घर का आचरण करता 
सहज ओर अपननद-दायक है। वाध्यचर्म यही बात हैं' भो। सब 
धर्मोमा फल है अनिवंयबनोय आनन्द, शुद्धि और शक्तिक्ी 
प्राप्ति। 'त्रमिघेषलि” अवात्‌ हमें प्राप्त हागा, हमारे साथ 
बाल फरेगा, हमारी प्रकृति भाप्त होगी। इस बातमे साहण्य 
साल्ाकष्य और सायुश्यक्री फजन-ध्राप्ति व्यक्त की गयो है। जो 
लोग शुणातोत हैं, वे ही अगवानके साहश-प्राप्त हैं। उतको 
फिली यीजमे आसक्ति वहीं रहती। इसीले थे ऋम करते हुए 
पाप-पुक्त होऋर मदाशक्तिके आधोर होने हैं ओर उसकी शक्ति- 
के सच कामोर्मे आमन्दित होते हैं। सालोकय भी देहापसावके 
पश्चाल्‌ क्षैवल बह्यलोऋकों जाना नहीं है, इस शरीरके रहते हुए 
भी सावोकयकी भासि होती है। शेर युक औव हा ऋपतने अत:- 
कर्ण परभारपाके साथ कोड़ा ऋरनता, मनका एक्चान्न होकर 
शाम पुलड्चित ह। उठता, कया ग्रेमस्पर्शले आनम्य-विहत्ल 
ही जाना बुर्का बारवार सगवद्वाणों झुनता तथा प्रत्येक 


र पम्प्रेजीर जगियतड 


चिन्ता उन्हींकी भेश्णा प्रतीत करना, मानव शरौरसे भग- 
घानके साथ साल्लेक्य है। 

साथुज्य भी इसी शरीरसे आम होती हैं । गीतामे भग- 
बानके साथ निवास करनेकी बात पायी जाती हैं। जब सब, 
जीकीमे उनकी यद ग्राप्ति स्थायी झुपसे हो! जाती है, सच 
इल्द्रियाँ झर्थास्‌ चश्ु, ओज, प्राण, जिड्ा और त्वचा उन्हींका 
ऋमशः दर्शन, श्रवण, आधघाण, आस्थादन और स्पर्श करती हैं। 
आंव हमेशा उन्ही अंशरूपसे रहकर अंततः विछीन हो आंसा 
है, तव इसी शरीरसे सायुज्य भी मित्रती है। बस यही परम 
गधि शाभ्पूर्ण अजुशीकनका फल हैं। किन्तु इस धर्मका थोड़ा 
भी आचरण करनेसे महती शक्ति, बिमल्न आमत्द, पूर्णखुख 
और शुद्धता लाभ होती है । 

थह धर्म विशिष्ट गुणसस्पन्‍न लेशोके छिये उत्पन्न नही 
हुआ है | भगवानने कहा दें/--ब्राह्मण, ध्षत्रिय, चेश्य, शुद्ध, 
पुरुष, स्त्री, पापयोनि-प्राप्त सब जीच पर्यन्त उनको इसी श्र्थ- 
द्वारा घाप्त है| खकते हैं। घोर पापी भी उनकी शरण लेकर 
भाड़े ही पिनोस पशित्र हो छाते है। इसलिये यही धरम सब 
लेागोके मानने योग्य है। जगदीश भगवानके मंदिश्म जाति 
विचार नहीं है। किन्तु जगदीश सगवानकी परभ-गरतति किसी 
भी और दुसरे धर्मनिद्टि्ट परमाचम्थासे कम नहीं है । 
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संन्यास और त्याग 2) 
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॥ीत्ताका चर्म” शीर्षक प्रवध्धमेँ कद्दा जा चुका है कि 
गीतीाक्त धर्म सबके आचरण करने योग्य धर्म है! 
शीतेक्त यानी गोताम कथित योगपर सबका अधिरार है 
एवं उस घछमंकी परमावस्था किसी भी धर्मोक्त परमावस्थाकरी 
अपेक्षा कम नहीं है । गीतामसे वर्णित धर्म निप्काम कर्मोंका धर्म 
है। हमारे देश आरय-क्षम के पुतरुत्धानके साथ संन्‍्यासमुखी 
स्रोत सारे वेशमे व्याप्त हे। रहा है। शाजयेगके अभ्याखी 
व्यक्तियोका मन खद्दज़ द्वी ग्रह-कम या गरहर्ननवालसे संतुष्ट 
रहेना नहीं चाहता, उसके लिये योगाम्प्रांसमे ध्यान ओर 
चारणाओंही बहु-प्रथत्न-पूर्ण चेष्टठा आवश्यक है। थोड़ा भी' 
भनः श्ञोस है| जानेके करण ध्यान और भारणकी सिविणज़ा 
चविचलित है। जाती है या एकदम नह हो ज्ञाती है। घरमे 
इस तरहकी बाध्षाय प्रचुर परिमाराम भौजूद रहती हैं | ऋत- 
एच जे। खे।ग पूर्व अध्ममे प्राप्त येगकी इच्छा लेकर जन्म प्रदण 
करते हैं, वे श्रुवावस्थामें हैं| संन्यासकी और श्राकृए शिक्र 
स्वासाविक ही एकन्तवासी हे जाते हैं। जिस समय इस 
प्रकारके अन्मग्राप्त योगेच्छुकोंकी संख्या अधिक होजानेके कारण 
उस देशमयो गमनडाकिसे तस्ण संप्रदाय संन्यासम्ुखी 


हि 


जे ि्यज> जगा बचाए 


स्रोत भवत्न दो जाता है, उस समय देशके कव्यासमर्गका हार 
खुल जाता है| फिन्तु कभी कभी ऋतयाणम चविपत्तिकी भरी 
आाशफा होती है 

कहा जा चुका है कि संल्यास-घर्म उत्कष्ट धर्म हे, किन्तु 
उस अमंके भ्रदुण करनेके लिये अधिकारी कुछ इने गिने लोग 
ही होछे हैं, जो लीग बिना अधिकार प्राप्त किये ही उस पंथम 
प्रवेश करते हैं।, थे थोड़ी दूर जाकर बौच पार्गम तामसिक अर 
प्रचृत्तिजनक आततन्दके घशीभूत हो पथ-भ्रए्ठ हवा जाते है. | इस 
अवसश्धाम यह जीवन ख़ुखपू्वक कटता है आवश्य, किन्तु 
खसख्ताश्का हित भी साधित नहीं द्वीता, और योगकी ऊपरी 
सीढीपर उनका घढ़ता भी हुश्साध्य ही जाता है! हमपर जैसी 
अवस्था आ उपस्थित हुई है, उसे देखने हुए यह कह्दना पडता 
है कि रज् और सत्व अर्थात्‌ प्रदुत्ति और ज्ञानका उद्य करके 
तप्रोचज्जन-पूर्वक देश और जातिकी खेदामे जातिकी आभध्या 
त्मिक शक्ति और नेतिक बल पुनरुझीवित करना हसारों प्रघान 
कर्तव्य है। इस जाोय-शीण तमः प्रपीड़ित स्थार्थ-सीमा-बद्ध 
जातिकी सम्तानोम क्षानी, शक्तिमान श्रौर उद्दार ग्राय्य ज्ञाति 
की पुनः सृष्टि करतो होगी । इस उद्देश्यके साथन्ार्थ ही ब्ू- 
देशमें इतने शक्ति-चिशिए् थोगवल्-पाप्त ज्ञीवोका जन्म दोता जा 
रहा है। यदि ये संन्‍्धासकी मोहनो शक्तिद्वाण खिंचकर अपना 
प्र्म छीड़। ईश्वर-अदत्त कर्मोका निराकरण करंगे तो धर्मनाशस्ले 
जातिका भी नाश हो जायगा। युवक संप्रदाय यह जानता है 


कि प्रह्मचर्याक्रमकी शिक्षा भी चरित्र गठमके खमयक क्िय 
निर्दि है, इस आधमकी परवर्तों अवस्था शदृस्थाअम-विह्ित 
है | जब हम कुलरक्षा और भावी आरय-जातिके गठनद्वाश पूर्व 
घुरुषोंके समीप ऋण-सुक्त हो जायेगे, जब सत्कर्म और घन- 
खथयहांग समाजका ऋश एवं शान, दयः, प्रेस और न्शक्ति 
वित्तरणसे संसारका ऋछ चुका देंगे, जब मारतबाताके हित्ता्े 
उदार और भहत्‌ कर्म सम्पादनसे जगव्वनती संतुए हो जाय॑गी, 
तब वानप्रश्य और संस्यासका आचरण करना दोप-पूर्या नहीं 
होगा | अन्यथा बानप्रस्थ और संन्‍्यासका श्रचरण करनेले 
धर्मसंकर और अधर्मकी ही बुद्धि हे,सी श्र इसकां दोषी 
हमें ही होता पड़ेगा | हाँ, जो लोग पूबजन्मम ही ऋण मुक्त 
होकर इश्त जन्मे बाल्याचम्धाम हो संन्याली हो जाये, उनकी 
बात न्यारी है। किन्तु अनधिकारियोंका संन्यास भहण करना 
सर्वथा निन्‍्दनीय, अधितकर और कष्टदायक है । घैराग्य-वाहु, 
व्ख और क्षत्रियोकी स्वधमंत्याग अवणतासे महान और उदार 
बीद्धधर्मने देशका घहुतला उपकार फरते हुए प्री आ्निष्ठ किये 
था| अन्‍्तर्मे चीहू धर्मका अस्तित्व भी सारतवर्षसे सदाके लिये 
मिट गया । नथीन थुगके भूत ध्मंत्रे ऐसा होना आहियगे कि 
जिसमे बौद्ध-धर्मकी भाँति इसमें सी दोष न घुस सके। 

गीतामे भगवान श्रीकृष्णने बारम्बार अज्ञ नको संस्यासका 
आंचरण करनेसे क्यों रोका है ? उन्होंने संन्यास-धर्मका शण 
तो सदर्ष स्घीकार किया है, पर वैराग्य और कृपाके घश अज्ञु- 


के साख जाए जाफा 


नके वारबार जिजशासा करनेपर भी श्रीकृष्णने कर्मंपथके झादेश 
फेा न माननेकी अचससी नहों दी | अज्ञ नने जिज्ञासा की कि 
यदि कर्मले कामना-रहित योंग-युक्त बुद्धि श्रेष्ठ हे, ते! आए 
क्यों शुयजनोंके हत्यारूपी मीपण कर्ममे मुझे प्रवुत्त कर रहे हैं? 
चहुतोमे अज्भु नका यह प्रश्न पुनरुत्यापन कर गया है अर्थात्‌ 
बहुतसे लाग अजऊु नके पक्षम हैं--पहांतक कि कितने ही. लोग 
भगपान भ्रीक्षष्णका तिकए धर्मोपदेशा ओर कृपश-प्रवर्साक 
कहनेगे भी संकुचित नहीं हुए । ऊपर भ्रीकृष्णने समभ्काया है कि 
सनन्‍्याससे त्याग श्रेष्ठ है ग्र्थात्‌ अपनी इच्छासे भगवानका स्मरण 
करके मिप्कामशावसे आपने घधर्मक्की सेछा करना ही घेष्ठ है। 
त्यागका आर्थ कामना था इच्छाका त्याग अथवा रुवार्थ-त्याण' 
है। इस त्यागकी शिक्षाके लिये प्चत अथता निर्जन स्थानर्भ 
शाधय लेनेकी आवश्यकता नही; न यह त्याग-शिक्षा इससे प्राप्त 
ही होती है। त्यागक्ी शिक्षा ते कर्म-क्षेत्रसे कर्मोह्ारा ही 
मिलती है, कर्म ही येगग-फ्थपर चअढानेका उपाय हे। यह 
विचित्र लीलामथ जगत्‌ जीवोका आनन्द पहुँचानेके लिये रखा 
गया है। भगधानका यह उद्देश्य नहीं है कि यह आनन्द्मय क्रीडा 
डहोगियेंका खेल है। अर्थात्‌ श्रनधिकाररी लाग गेसआ घस््र धांरण 
कर संसार मिथ्या है, जीव नित्य है आदि बाते कहकर ढीग रचवे। 
थे जआीवके अपना सखा श्ौर खेलका साथी बनाकर संसारफे 
आनन्दका स्लोत वहाना चाहते हैं । हम जिस अज्ञानान्धकारमे हैं, 
कीड़ा की खुविधाके खिणेजे उससे दूर रहते हैं,--कहने से 


श्र 
>> 

ही वह अंधकार घेर सकता है। उनके निर्दिण किये हुए इस 
प्रकारके बहुतसे उपाय हैं, जितका अवज़श्बन करनेसे अंधकार- 
से छुटकारा पाकर उनकी साब्निध्य प्राप्ति द्वाती है | जो लेण 
भगवानकी क्रीड़ासे चिरक्त या विश्वाम-आ्रार्थो दवोते हैं, उनकी 
अभिलाषाको वें पूर्स करते हैं। किन्तु जे। लेग उन्होंले लिये 
उस उपायका अवलम्बन करते हैं, उनके संगवान इस लेक 
या परले!कर्म खेलका उपयुक्त साथी बनाते हैं । अज्ञन घीकृप्णा 
के पियतम खखा और क्रीड़ाके सहंयर थे, इसीस उन्होमे 
गरीताकी गुढ़तम शिक्षा प्राप्त की । चह गृढतम शिक्षा “ग्रीता 
का धर्म” शीषक निवंधमें लममकानेकी चेष्टा की ज्ञा चुकी है । 
भश्वानने अज्ञ नसे कहा है कि, कर्म-संन्यास जगत के पक्षमे' 
अभिष्टकर, एप त्याग-दीन संम्थास विद्वस्वना मात्र है। संस्यास 
से जो फल्न प्राप्त हाता है, चद फल जमसूसे भी पाप्त होता है, 
अर्थात्‌ अज्ञनसे मुक्ति, समता, शक्ति-लाभ, श्रानन्द प्राप्ति और 
श्रीकृष्षा-लाभ दोता है। लाक-पूज्य व्यक्ति जो कुछ करते हैं-- 
लाकमे इनको शादर्श समान कर लेग उसका आरा करते हैं, 
अनपव छुम यदि कम-संल्यास करेगे, ते सबलेग' उसी 
पथके परथिक होकर धर संकर और अधरम का प्रसार करेंगे। 
सुझ कम फलकी स्पृद्द ल्लेोड़कर भनप्यके साधाशएा घमका 
आचरणा करे और आदर्श स्वरूप देकर सबको अपने अपने 
कम पथमे' अगश्नसर हेनेकी प्रेरएप करे। पैसा होनेहीलें तुम 
हमार साधस्य भाप्त करोगे और प्रियत्तम छुदद हो सकोंगे। 


४५ धंग्छी और जातियंग़ 


तहुपरान्त उन्होंने सम्रफाया है. कि, कर्माद्वारा उचित मार्गमे' 
आरूढ़ दाकर उस,मांगकी शेपाघस्थामे' शम्त अर्थात्‌ सबसे पहले 
स्याग' विहित है। यह भी कर्मा-संच्यास नहीं कि अहंकारका 
नाश ऋरके बहु-प्रयत्न-पूर्णा राज़सिक चेफ़ा-त्यागद्वारा भगधान- 
से मिलकर, गुणातीत हैे। उनकी शक्तिद्वारा चलनेवाले यंत्रक्ी 
भांति कम्म' कए| उस अवस्थाम जोवका यह रुथायी क्षान 
होना जाहिये कि, मैं कर्ता महीं हूँ, में दा हूँ, मैं मगवानका 
अंश; हमारे स्वभाव-रक्तित इस शरीररूपी क्म-मय आधार 
पर भणवानकी शक्ति ही लीलाका कार्य कर रही है। जीव साक्षी 
शौर भाक्ता है, परति' कर्ता है ओर परमेंए्च २ अशुमन्‍्ता है। इस 
ज्ञानको प्राप्त करनेचाला मरुप्य शक्तिके किसी भी कार्यासस्ममें 
कामना रूप साहाय्य अथवा बाधा देनेका इच्छुक नहीं दाता । 
शक्तिके अधीन द्वाकर वेह-मन-बुद्धि ईश्वरशादिश कार्य प्रदत्त 
होती है। कुरुक्षेत्र भीषरा हत्याकांड भी यदि सगवानका 
अजुमत' हो। एवं स्वधर्मा पथमे' यदि घही घटे, तो उससे 
अलिप्त बुद्धि फाभना-रहित ज्ञान-प्राप्त ज़ोकका पापसे स्पश नहीं 
होता; किन्यू यह बहुत ही थोड़े लेगोका लम्य्ज्ञाव और 
आदरश हे । यह स्ाधारणा धरम नहीं हो सकता । तो फिर इस 
साधारणा पथफे पर्थिकका कत्त व्य-कर्म क्‍या है ? उसको भी 
बह क्ञान कितने ही परिमाणोमे प्राप्त हे कि ले यंत्री और मैं 
यंत्र हैं। उस ज्ञानके वलले सगवानको स्मरणा ऋरके स्वंधम- 
सवा ही उसके लिये आदि है| 


धर्केऔर आियेण5 ड़ 

श्रेयान स्वधर्मों विभुणः परधस्मांत सवचुशितात। 

स्वमांथनियते क्या कुवृल्ताप्नोति .किस्यिपम्‌ ॥ 

झपना भ्रम हवसाख नियत कम है। कालकी गतिसे 
श्वशावफी अभिव्यक्ति और परिणति ध्ोती है । कालकी 
गतिसी अनुप्यकों लो साधारण स्वभाव मंदित होत>है, पाह 
स्वभाव नियत रूम युगधर्सा है। जातिका फर्म की भमतिशे छो 
आंतीय-ध्वभाव गठित होता है, चह स्वशाय-नियव कर्म आाति- 
का धरा है। इसी प्रकाश व्यक्तिका कम की गतिसे जो स्वमथज 
गठिन होता है, घद स्वमाव-वियत कर्मा व्यक्तिका धाग है! 
सेही अनेक तरहे कम सनातत घमके साधारण शादशों 
छारा परश्वर संयुक्त पुक वृसरेसे मिले हुए भौर शंसलित हैं! 
साधारण धामिकोके पक्षरे यह घर ही स्व॒धर्मा है। जयारी 
अधपस्थाम इस धम-लेवाफे लिये ज्ञान और शक्ति संक्चित 
होती है, ग्रृहस्थाअ्म्म यहू घर्मा अनुछ्ित होता है और इस 
धप्त फे संपूर्णा अचुष्ठानसे याणप्रस्थ या खेन्‍्यासमें अधिकारकी 
पाप्ति होती है। यही 'धम्म की सनातन गति है। 
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४20 आओ 
हा हुपारे पुरातन दाशनिक-गण जिल समय जगके सूल 
एम तन्वोंके अशुसन्‍्धानमे' प्रवृश्त हुए, उस समय उन्हें 

इस प्रपं॑चके मूलमे एक अनश्वर व्यापक चम्थुका 
अस्तित्व श्ञात हुआ। आधुनिक पाश्चात्य विज्ञान-बेचागणा 
विर्काशके अधलुलन्धानसे चाहकहगतमे सी इस अनश्चर 
सर्वध्यापी गकत्वके अस्तिन्बके सम्ब्धमें ही कृत-निमश्नय 
हुए हैं। उन्होंने श्राकाशकों ही भौतिक अप॑चका मूछ तत्प 
स्थिर किया है मारतके प्राथीन दाशंनिकोने भी कई. खहस्त चर्ष 
पहले इसी सिद्धान्तकों स्वीकार किया था कि आकाश ही 
मओऔवतिक भ्रपंघका मूल है, इसीसे ओर सब भौतिक पब्रस्थायं 
भाकृतिक परिणामद्धारा उक्त द्ोती हैं। क्रिन्तु वे इसे अंतिम 
सिद्धान्त समभझकरण संतुछ नहीं हुई। इसीसे थे थोग-पलसले' 
सूक्ष-जगवर्म प्रधश करके सम्तम्झ गये कि स्थूज्ञ औतिक अर्पयके 
पश्चात्‌ एक ओर शुद्षम अर्पंच है, ओर इस प्रयंचका मूल 
भीतिक तत्व सूक्ष्म-आकाश है । फिन्तु आकाश भी झेक चस्तु 
मद्दों, क्योंकि ये शेष वस्सुकों प््ञान कइ्ते थे। प्रकृति था 
जगवन्‍्मवी-क्रिया शक्ति हो परव्रह्मक्ी | सर्घव्यापिनी गयिसें यह 
प्रश्ात र्लवना करके, उससे कराड़ो अशुझाका उत्पादन करती 


चुछ 


हू जाए, गाए एएफ जाए जाए पाए 
है और इन अआणुश्मोह्वारा ही सूक्ष्म भूत गठित होता है | प्रति 
बा क्रिया-शक्ति अपने लिये कुछ नेद्ों कश्ती; जिनकी शक्ति है, 
उन्दींफी सुशिफे सम्पायनाथ इस श्रपंचकी रचना और अनेक 
धकारकी लीला करनी है। आत्मा आधवा पुरुष इस प्रक्ृतिकी 
क्रीडामे अध्यक्ष और साक्षी है। मुख्य मुख्य उपनिषर्दोर्भ 
आार्य्यंआपियोंके तत्वोकी खोज कर्नेमे जो सत्यका अंविष्कार 
छुआ था, उसका केन्द्र स्वरूप यह ब्रह्ममाद और पुरुष-प्रकृति- 
बाद प्रतिष्ठित हैं । तत्व-दर्शियोंने इस मूछ सत्यकां लेकर अमेक 
तरहके तकी और बाद-घिवादाोसे भिन्‍न भिन्‍न चिन्ता-प्रयालियों 
की सुष्टि की है। जो धरह्माचादी थे, थे पेदान्त-दर्शनके ध्रवत्तक 
और जो पुछति-बादफे पक्षप्ती थे, वे सांख्य-चर्शनके पुचांरक 
हुण। इससे भिन्‍म लोग परमाणुओंकों दी भौतिक पूर्षचका 
सूल तत्व घ्रानकर सरुपतंत्र वथके पथिक हुए ! 

इस पुकार अनेक पुकोरके पंथोका पुडुभू त होनेके पत्चात्‌ 
भगधान भीकृष्णने गीतामें इन सब चिन्ता-पुणालियोफा सम 
न्वय और सामज्जस्थ स्थांपन करके ध्यासदेवके मुखसे उपनि- 
पदौकी सत्यता घुमः पुर्वात्तत करायी। पुराणके रयिताओंने 
भी व्यासदेय-रचित पुरणके आधारपर उस सत्यकी षबहुतसी 
व्याखज्यः उप्यास और रूपकच्छलम साधारण लोगों के समीप 
उपस्थित किया | 

पर इससे विद्वानोका चाद-विधाद बन्व्‌ नहीं छुआ पर 
थे अपना अपना मत भकाशंपूर्थंक ज्ुहदरूपसे दृ्शन-शास्त्रकी 





है ४१५५ १. धंभे और आप 
( ड्ासझ्षप ; आवोप 
हैक सिद्धान्तोफी अनेक पुकारके तक, 
[तिपस्तमकेर कह गे । हमारे पड्दशंमो-(छुः दृशनशास्त्र) के 
आधुनिक स्वरूप” उल परवर्नी चित्ताके फल हैं। अंत 
स्थाभी शंकराचार्य्यने देशभरभे चेदान्त भ्चारकी अपूर्ण 
और रुथायी व्यवस्था करके सर्वसाधारणके हृक्योमे बेदान्तकाः 
आधिप्टय बद्धघुल किया। इसके अतिरिक्त और पाँच दर्शन 
आअह्य खंड्यक विद्वानों पुलिष्ठित होकर रहे झवश्य, किस्सु 
उनका श्राधिपत्व और पुभाव थोड़े ही दिनोगे चिन्ता जगत 
स परुथः लोपला हो गया । सर्व-सभ्मत बेंदान्त-वर्शेनमे 
मतमेद उत्पल्त होकर तीन झुझय शाखाय और बहुतसी गौण 
शासवाय स्थापित हुई'। ज्ञान-पुछान अब तवाद एवं सक्ति-प्धान 
घिशिष्टाह्दे नवाद्‌ और छ तवादका विशेध अब भी हिन्दू चस्म- 
में विद्यमान है। शानमार्गी। भक्ताके स्वतंत्र-पंस और साथ- 
पृथणताको उन्‍्माद लक्षण सममे जड़ा देते हैं; भक्त सी शान- 
मार्मियोंकी तत्व-शान-स्पृष्ठाफों शुष्क तक॑ समफकर उसकी 
उपैक्षा करने हैं। किन्तु ये दोनों ही मत श्रान्त झोरए संकीर्या 
हैं। क्योंकि भक्तिशशुत्य तत्व-जानले अहंकारकी' घुक्धि होकर 
मुक्तिका मार्ग अवशछ दोता है और शान-शून्य संक्ति अध्म- 
विश्वास और प्रम पूर्ण तामसिकता उत्पन्त करती है । पक्त 
उपसतिषद-दर्शित, लत -पथमें शात, सक्ति और कम का सासदज्षस्य 
एच पण्स्पर सहाथता ही रक्षित हुई है । 

यदि सर्वब्यापी, सर्च सम्मत आय्य-घर्म का पुचार करनों 







की ओट आश्ियता झ्र 
हो, तो उसको पुछत आश्यंज्ञानके ऊपर संस्यापित करना 
होगा । दर्शन-सास्त्र चिरकालसे एकषर्गों प्रकाशक और अख- 
स्पूर्ण हैं। सम्पूर्णा जगतको तकद्वांरा संकीर्ण मनका अच्चुयायी 
होनेंके लिये सीसावद्ध करते जामेसे सत्यका एक आर चिशद 
रूपसे कथन तो दोगा अवश्य, किन्तु दूसरी झोर अपकछाप या 
मूठका पूयार ही होगा। अदेकगदियोंकी भोरका साया 
क्षाद इसी तरहके अपलापका दुष्टान्त है। ब्रह्म सत्य है और 
जगत्‌ मिथ्या है, वल यही भायायादक्का सूल मच्ष है। यह 
मन्त्र जिस जातिकी चिस्ता-प्णाल्रीके सूज-मम्थमे परतिछ्ित 
होता है, उसी जाति क्षानकी इच्छा, बे राग्य श्र संस्यास- 
पियताकी बृद्धि होती है। इतता ही वही उससे रज़ो शक्ति निर्यतञ 
होकर सत्य और तमकी परयलता भी होती है। परिणाम यह 
होता है कि एक ओर तो ज्ञान-प्राप्त संत्यासी, संसार तृ्णा- 
से उत्पन्त छुए पं मे करमेयाले भक्तों और शाल्ति-पार्थी चैंरा- 
गियोंकी संख्या वृद्धि होती है और दूसरी ओर तामसिक, अन्य 
पृथृत्ति रहित, लीन और अझकर एय साधारण पुज्ञाकी दुर्दंशा 
ही संघरद्धित द्ोती है। सास्तमे मायाधादके पद्धारसे उक्त घटना 
ही घट रही है। क्योंकि जयत्‌ यदि मिथ्या ही है, तो फिर 
शास-सुष्णाके शअतिश्कि और सारी चेष्ठाओकरो लिरथक और 
आनिश्कर कहना होगा | किन्तु सचुप्यके जीवममे शान-तष्णा- 
के अ्रतिरिक्त और भी ऐसी घहुतसी प्थल और डफ्योंगी 
चुत्तियाँ क्रीडा कश्रही हैं, जिनकी उपेक्षा करके कोई भी 


दि ध्ेजीर जजियतड 


जाति दिक नहीं सलकती। इसी झमर्थके सथसे ही शंकरा« 
खांध्यने प्राश्माथिक और व्यायहारिक नामक जासके दो 
अंमोकोी दिखारए अधिकार-सेदसे ज्ञान और कर्मकी व्यव- 
सथां की। फिम्तु उन्होंने दस युगके क्िया-पूर्ण कर्म थार्गका 
तीन सत्याद करनेगे विषरीत फल पाया है। शंकरजे प्रभाव 
से घह काम्म-मार्ग लुप्तत्ा हो गया। सघ बेदिक फियाये लुप्त हो 
शर्यी | किन्तु साथारण लोगोफे मसमे जगनू माया-रक्ित अर्धात्त्‌ 
अगद मायास्ते उत्पग्त है, कम्मे अक्ञानस्ते उत्पल्त और घुक्तिका 
विरोधी है, धर्भाजम हो खुख-दुःखका कारण है| इत्यादि--तम 
प्रधर्वक मत ऐसे टृडू-रपसे टिक गये कि, रज्जःशक्तिका घुनः प्रकाश 
होता अखंभवजा हांगया। आ््य-जासिकी रक्षा लिये मे फवानमे 
पुराण ओर तथ-प्रयारणे सायांवादका असिरे व किया। शिसमे 
उन्होंने छुराणुद्धारा ते उपनिषद्ते उलब आाय्थ-घर्मक बहुत्तसे 
अंशोकी गश्षा की और तंज-शक्तिक्षी उपलनाल सु और भुक्ति 
स्थरूप दो प्रकारके फलको ध्यप्तिके निमिस लोगोंका कर्म्ममरे प्रक्षत 
क्िया। प्रायः झिखहोंने आनिके गौरपक्ी रक्षाके छिये थुक्ध किये 
हैं, असे प्रताएनह, शिवाजी, प्रतापावित्य, घन्‍्द्राय प्रशधि-- 
प्रायः सभी शफ्तेके उपासक अधदा सांनिफ योजियोफे शिष्य 
थे। तनसे उर्फ अनर्थंकों रोकनेके लिये ही गौतामें प्रभवात् 
शीक्षण्णनें भी केम्म॑-संन्‍्यासक्ा बिरोधी उपफरेश ही दिया है | 

सायावाद सत्थपर स्थित है । उपनिषद्धग सी कड़ा गया 
है कि, ईएचर परम सायादी है। घड़े शपयी साधाद्वाए/ दृश्य 

ड्डे 


3 जाकायतढ़ गे 
अगत्‌की स्ष्टि करता है। भ्रीमक्भगवरदगीतामे भगवान भीकृष्ण- 
में कहा है कि, जैगुदयमयाी माया ही सारे संसारमे व्याः 
रहती है। पक ध्निरव॑चनीय ब्रह्म ही जगत॒का सूल्न सत्य है, 
बाको उसका समस्त प्रपंच अभिव्यक्ति भात्र हे, जोकि श्वय 
परिणामशील और नश॒वर है। यदि ब्रह्म एक है तो यद्द भेद 
और बहुत्व कहाँसे उत्पन्न हुआ, सदि ब्रह्म सनातन है, तो: 
चह किसमें ,मतिपछ्ठित है, गदि ब्रह्म सन्‍्य है, तो वह किस सर्द 
उत्पन्न हुआ, ये प्रएन श्रनिवाये हैं | ग्ह्म यदि एकमात्र सत्य है 
तो बहामसे ही भेद और बहुन्वक्की उत्पत्ति है । बहममे |प्रतिष्ठित 
भ्रद्मकी किसी अनिर्दसनीय शक्तिद्वारा ये सब उत्पस्त हुए हैं, 
यही उपनिषदोका उत्तर है। उस शक्तिकों कहीं तो म्राथावी- 
की भाषा, कहों पुरुष अधिष्ठित प्रकृति और कहीं ईश्वण्की 
विधा अधिधामयी इच्छा-शक्ति फद्दा गया हे। किन्तु इससे 
तार्किकोके मतक! संदेह दूर नहीं ही। सकता; किस तरह एुफ़- 
हे बहु शोर अमेदर्स भेद उत्पत्त हुआ, इसको संतोष-जनक 
व्यारया भंहीं फी जा सकी। फलतः एक उत्तर सहज ही 
मनमे उदय होता है कि झो एक है घद बहु नहीं हो सकता 
झीर समोतन अमेदसे भेद उत्पन्त नहीं हो सकता, बहु मिथ्या 
है, अमेद सत्य है शरीर सतातम शअ्रद्धितीय आत्याम स्वप्नवत्त 
भॉसेमान मांयामात्र है; आत्मा ही सत्य भोर सनातन है। 

पर इससे भी एक सत्देह चना दी रह गया कि माया! 
कथा है और थद फकहांसे उत्पत्त होती है, किसमें प्रतिष्ठित 


घ्और आकिपत5 


रहती है छोर किस तरह उत्पत्त होती है! श्रीक्षरहुकराणार्थ- 
ने इसका उत्तर दिया है कि माया क्‍या हैं, सो नहीं कहा जा 
सकता; माया अनिर्बचनीय अर्थात्‌ बाणीसे परे है | यह माया 
डत्पन्त नहीं होती, यह खिरकालसे है और नही भी है। पर इससे 
सी संतोष-जनक उत्तर न मिलनेके कारश श्रम्त दूर नहीं होता 
इक्ष तकसे एक छद्धितीय ब्रह्म एक और सनातन अनिधेर- 
नीय वस्तु स्थापित तो हुई, पर एकत्वकी रक्षा नहीं हुई । 
शंकरकी युक्तियाँले डपनिषदीकी युक्तियाँ उल्तए है। मगचान- 
कौ मकूलि जगत्‌का झूल है और उसी अकृतिका साम शक्ति-- 
खसबचिदानन्दकी सश्चिदानन्द अर्थात सलू, चित, आनन्द मंयी 
शक्ति है! आत्माके लिये भगवान परभात्या और कगत॒क दिये 
ये परमेषवर हैं । परमेश्वरकी इच्छा शक्तिमवी हैं! उस इच्छा- 
हंपण ही एके बहु शोर आमेदले भेद उत्पन्न होता है। पर- 
मार्थकी इसे ब्रह्म सत्य और मायासे उत्पक्ष ज़गव्‌ मिथ्या 
है, कारण यह है. कि जगत्‌ ब्रह्मखे उत्पन्न होता है और फिए 
डसीमे विलीम हो आता है | देशकांलम ही शपश्का अख्तित्व है, 
उसका आस्वित्व ऋदयकी देशकाल्ातीस अर्थात देशकालखे 
न्‍्यारेकी अचस्णाम नहीं है। जहृर्मे प्रपश्च-युक्त वेशकाकत है, फिनस्‌ 
ब्रद्ा देशकाजम आवड नहीं । जगत #हासे उर्फ, बहाने ही 
घत माय है; सभातन अऋभिदेश्य ब्रहमें मशधान्‌ अगनुकी स्था- 
कना है. ओीए चही अह्मकी चिथा अ्रधिद्यामनी शक्िसे वत्पत्त 
ज्गत्‌ विशहुमान भी पहुता है। किस धकार अजप्वर्म अकूत 


क्षय ओह जतिपत! हैक 


खत्य ग्राम करनेकी शक्ति और व्यतीत कद्प्नाहारा सिथ्या 
बम्तु प्राप्त करनेकी शक्ति चिद्सात है, उसी प्रकार ब्रह्म भी 
विद्या और अविदा, खंत्य ओर मिथ्या &ैं। लो फिए अनुत 
याली मिथ्या वेशकागशे उत्पन्न हैं। जिस प्रकार मशुष्यकी 
कछ्पना देशकालके श्रशुशार सत्यमें एरिणत हती है, उ्सीप्रकाए 
जिसे हम अनुत कहते हैं, वह भी सर्दथा अनुस नहीं, सत्यका 
विलोध मात्र है। बह्तुमः देखा जञाथ तो 'रूच रूत्य! अर्थात्‌ 
सब सत्य है, फूठ कुछ भी नहीं है। हाँ, वेश्काचसे स्यारेकी 
अवश्धाओं जगत मिथ्या है अवश्य, किन्तु हम देशकाहसे व्याई 
गहीं हैं! अतः हम जगत॒कों सिथ्या कहनेके अ्रश्चिकारी कदापि 
नहीं । कर्योक्रि वेशकालमें जगत्‌ मिथ्या नहीं व्यू लत्त है | जब 
देशकालसे क्यारे होकर ब्रह्म विल्लीन होमेक्ा सम्मय शआावेगा 
और हमसे घेसी शक्ति उत्पन्न दो ज्ायगी;। सब हम जगत्‌कों 
मिथ्या कह सकेगे आर तभी जगत्‌कों मिथ्या कहनेका अऋधि- 
कार ईश्वर अवस समक्ता आयगा। अनधिक्ाररीफे यए कहनेस 
कि जगनू मिथ्या है; सिथ्याथारकी वृद्धि और धर्म झा पतन ही 
होता है। हमारे क्लियथ तो बहाकों सत्य श्ौर ज्षमत॒कों मिथ्या 
कबनेकी अपेक्षा लहाक सत्य और जगनको बहा कहना, अधिक 
उचित और हितकर है। यही उपनिषर्दोंका मी उपदेश है । सर्च 
सह्विदं प्रह्म! बस इसी खत्यपर आर्थव्षर्म स्थित मे | 


(.2बस्क्रिडडमका + 


अइंकार 3 
'अशक बह का 


है हुमारी भाषमें अहंकार” शब्द का ऐसा विकृत अर्थ हो 

«+--० गया है कि झआाय-मर्मके प्रधान तकींको समका देने 
पर भी चिरकालसे स्रम्न बना ही हुआ है। गय॑, राजक्षिक 
अहंकारका एक विशेष परिणाम मात्र हैं, किन्तु साधार्णत 
अहकार शब्दका यही अथं समझा जाता है कि अहंक्ारफो 
छोडनेकी बात कहनेसे गय॑ या घम्ररठ परित्याग वा शज्ञसिक 
अहकार के निषघका अर्थ हो ढृदयमे वोध होता हैं। पर धस्तुत 
अहपन ही अहंकार है। अर बुद्धि मछुष्यकी विज्ञानमयी आ- 
त्मार्म उत्पन्न होती एवं प्रकतिक श्रन्तर्गत तीन गुणाकी क्रीडार्म 
उचश्वकी नीन प्रकारकी वृक्ठियाँ ( सात्विक अहंकार, राजशिक 
अहकार और तामसलिक अहंकार ) विकसित देती हैं। सात्विक 
अहफार शान ओर झुलख-प्रधान है । हम ज्ञाम प्राप्त हो रहा है, हमे 
आनत्व हो रहा है, येही सच भाव सात्विक अट्टकारकी क्रियायें 
हैं। साधकका अहं, भक्तका आह, जानीका अद और निष्काम 
कर्मीका अर्ड, सत्वभघान, ज्ञान-प्रधान और सुख-प्रधान है। 
राजसिक अहंकार कर्म-पधान है। में कर्मा कर रहा हूँ, में जय 
पा रहा हैं, पराजित ही रहा हैँ, प्रथत्त कर रहा है, फॉर्य्यकी 
सफक्षता और श्रसफलता खब मेरी ही है, मैं बलवान हैं, में 


सिद्ध है, हैं छुजी है, में डुली हैं ज्ञायि साव सजोगुली-फृत्ति- 
प्रधान, कर्मग्रधान और भवृत्ति-जनक हैं। तामसिक अहंकार 
अन्नता और निश्वेष्ठतासे पूर्ण है। में अधम है, में निश्पाथ हैं, 
मैं अलसी है, में अ्रक्षम हैँ, में दीन हैं, मुस्‍्दे कुछ भी श्राशा 
भरोसा नहीं है, मैं प्रकतिमें ख्रीव हो रहा हैं, लीन दोनां ही 
मेंरी गति है थ्रादि सब माव तप्रो-प्रधान अप्रवृत्ति और अपर- 
काश-जनक हैं। जो छीग ठामस्षिक अहंकारमे हु हैं, उनका 
गय॑ नहीं घरम्‌ पूर्ण माजामे अहंकार है; किन्तु यह अधदेकार 
अधांगति, नाश श्रौर शन्य-बरह्म-प्राप्तिका कारण है। जिस 
प्रकार गर्षका श्रइंकार होता है, उसी प्रकार मप्नताका अह- 
कार भी होता है। जिस प्रकार बलका अहँकार द्वोता है, उसी 
प्रकार निर्ब्तका भी अहंकार होता है। 

जो लोग तामसिक भाधमे गर्ब-रहित हैं, वे अधम, निर्यलल, 
भय और मिराशासे पर-फदामत ( सुक्तिसे गिरे हुए ) हैं। 
सामसखिक नम्नता, तामस्िक क्षमता और तामसिक सहिष्णुता- 
का कुछ भी सूल्य नहीं श्रौर न कोई खुंदर परिशाम दी है | जो 
सब अगदह नायायणकों फ्रानकर सबके समीप नस्त, सहिष्णु 
और क्षमावान होकर रहता है , दसीको पुएय होता है और 
वही सन्चा पुरयधान भी है। जो इन सब श्रह॑मनन्‍्य दुक्तियोँका 
परित्याग करके पैशुश्यमथी मार्याका अतिकंम करता है, 
उसका न तो गय ही है श्लौर भ नप्नताः ही; परमात्माकी ज॑ंगं- 
न्र्यी शक्ति उसके मन-याण-रूपी आधारखे जों भावष प्रदान 


डेट न 

धकी. । कवच 
करती है उसे वह लेकर सलु्ठ, अनासक्त, अदल्ल शान्ति और 
आनन्दक्ो प्राप्त हो सकता है । तामसिक अहंकार सदा त्याज्य 
है। राजसिक शअ्हकारकों जाएत कस्के खत्वोत्पक्ष झानकी 


सहायलासे उसे निमु ल करना उन्‍्लतिका प्रथम सोपान या 
सीढी है । राजसिक अहंकारके हाथसे मरुक्तिके उपाय ज्ञात; 


घद्धा और भक्तिका पिकास्त होता है | सतोग॒णी भनुष्य यइ 
नहीं कहता कि में छुखी हैं, चह कहता है कि मेरे प्राणम झुखका 
विकाल हो रहा है; उह नहीं कहता कि में ज्ञानी हुँ, बिक वह 
यह कहता है कि सुममे .ज्ञानका संचार हो रहा है; वद इस 
बातकों अ्रच्छी तरह जानता है कि यह छुख और ज्ञान मेरा नहीं 
चरन अगव्माताका है ! 

पर सब सरहके अलुमवके साथ जब झानभ्दके सम्भोगफे 
लिये शौनता होती है, तब उस ज्ञानी अथबा भक्त का भाष 
अह-सुक्त हो जाता हैं। 'मेरा तेरा! ज़बतक कद्दा जाता है, तब- 
तक अ्रहूँ-बुद्धिकां परित्याग नहीं हुआ करता और श्रहँ बुद्धि 
बनी रहती है । सुणातीत यानी शर्सी रखे न्‍्यारे रहने चाला व्यक्ति 
ही पूर्ण कूपसे अर्हंकारपर विजय प्रा करता है। बह जानता है 
कि जीच साक्षी और भोक्ता है, पुरुष परमात्मा अलुमम्ता है और 
प्रकृति कर्ता है | इसमें “में” नहीं है, सभी एक्मेघाहितीयं ऋहम- 
की विधा-अधियामयी शक्तिको लीला है | हर्द ज्ञान ज्ञीव अधि 
छित प्रकृतिमें म्रायासे उत्पन्न एक प्रकारका भाप मात्र है। इस 
अहक्षानसे रहित भाषकी अंतिम अवद्था सब्चिदानन्दग घिशीन 


न डक 


घशीजोर जगिषणड़ ज्षशियताड ४० 


दोवा है। किन्तु जी लोग ग्रणातीव होकर भी पुलपोत्तमकी 
इच्छा ओर लीलामे अवस्थावय करते हैं, ये पुरपोत्तम और 
जीचणी स्वतंत्र अस्तित्व-रक्षा करके अपनेकों प्रकृति-विशिष्ठ 
प्रस्मात्माका अंश समझ लीलाका काय्यंसम्पन्त करने हैं । इस्द 
भावकों झईकार नहीं कहा जा खकता | यही मात्र परमेश्वरका 
भी हैं। उनमें अशान और लिछता नहीं सै, किन्तु आनन्दमय 
अवस्था स्वस्थ न होकर अगमन्मुखी होती है जिनका यह साथ 
ही, थे ही जीनन्छुन्द+ हैं । लयरूप मुक्ति वेहक्षीणताके घाद प्राप्त 
की ज्ञाती है; इस मुक्तिका दूखश नाम विदेश मुक्ति/ है| जीव- 
स्मुक्त दशा शरीरके रददते ही प्राप्त होजाती है 
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# मुक्त दो तरहके होते हैं। जोवस्मुसा और विदेहमुक्त | 


6 निवृत्ति 


अर श्ज्छ पै है: दट५६ 


रह देशमे धमकी कहीं भी संकीर्ण और ज्ञीवनके महत 

कम की विशेथा व्याख्या म्रनीषिगर्णों यामी क्लपियों या 
परिडतोंने नहीं की है। सारा जीवन ही धरम क्षेत्र है; हिन्द भोके 
शान और शिक्षक सूलयें यह महत्‌ और गरुमीर तत्व पाया 
जाता है। पाश्यास्य देशोको शिक्ष|के स्पर्शले कलुषित हाकर हमार 
शान और शिक्षाकी टेद्दी और अध्वाभाषिक शअचस्या हो गयी है'। 
इमखांग प्रायः ही इस भ्रास्त घारणाके वशीभुत हो आते हैं, फि 
सन्यासा, सक्ति ओर सात्विकर भावसे भिन्न और कुछ भी धर्म- 
का आग नहीं हो सकता । पाश्ात्य विद्वान इस संकीण घारणा 
को जेकर धर्मालोघन करने हैं | हिदूल्लोग धर्म और अधम इन 
दी भागों जीवनके जितने काम हैं, सबका विभर्द करते है, 
ओऔर पाग्थात्य जगतम घर्म-अधम और धर्माचमंफे वाहमूत 
जीवतकी अधिकांश क्रियाशा और द्क्तियोंका अमुशीक्षन ये 
तीच भाश किये गये हैं। भगदानकी पशंखा, घार्थना, संभीप्तग 
श्यौर गिज्ञमें पादरियोंक्री वक्तताओंके सुनने आदि कमोंके धर्म 
या रिशा8707 कहते है। १४८:3]9 था सत्कार्य अर्मन्ना आग 
नही, वह स्थतन्त्र हे । इसीसे बहुतस लोग र९8/07 (घर्म) और 
80: ०7५9 (शन्कार्थ) इन्हीं दोनोंकों धर्म का गौर झडू रामफकर 
स्वीकार भी करते हैं। गिजेमे स जाना नाध्तिकवाद या साय- 


उजाहूजाकायवाड डर 
चांद (रब 7२८।९:०7 की निन्‍दा अथवों उसके संम्बन्धर्म उदासी- 
नहताके भावोंको अधम (7760 6707) कहते हैं और कुकार्य को ]ए7- 
शा०-शा।> कहते हैं। पूर्वोक्त मताडुसार यह भी अधमंका एक 
झअड्डू ही हैं; किन्तु अधिकांश कर्म और दुत्तियाँ धर्माधमंके बाहर हैं। 
ए०॥४८० था [०, घम्म और कम इतंत्र हैं। हम- 
छोभोम बहुतले लोग घर्म शब्दका खूब ही टैदामेह्ाा अर्थ करसे 
हैं। लाधु संन्‍्यासियोकी बातों, भगधानकी बातों, देवी देवताओं - 
की बातों और संसार-बर्जतफी घातोफो वे घर्मके नामसे पुकारा 
करते हैं; किन्तु और कोई प्रसंग खड़ा करनेपर वे कहते हैं. कि 
पहुं तो सांसारिक बात है; धर्मकी यात नही । ये लोग इन्ही 
बातोंके करनेसे अपने धमकी रक्षा समभते हैं। उसके सनमें 
पाश्चात्य शाए्!ण (धर्म) का भाव सन्निव्िष्ट हो गया है, 
धर्म शब्द सुनते ही 7१०)४:०० की परिभाषा उसके सनभे उदय 
हो ज्ञाती है। इसका कारण झनभिक्षता है। अपनी झनशिज्षता- 
से ही वे खोग इस अर्थ धरम शब्दुका व्यवद्वार करते हे 
किल्तु हमारे देशकी बातेमि इस तरहके विदेशी भादोका प्रवेश 
होनेल हमारा उदार सनातन आयभाय और शिक्षा न४-श्न५ शो 
जाथगी। सांया ज्ञीचन धर्मक्षेत्र है और संसार भी घम है। कपल 
आध्यात्मिक शानकी श्रा््ाचचा और भसक्तिका भाव ही घर्म नहीं, 
कर्मभी अर्म है। हमारे सारे साहित्यम यही उच्चशिक्षा अतिप्राथीन 
कालसे समातमसावले व्याप्त हो रही हैं कि-/एप धर्म संवातन ? | 
बहुतोंकी धारणा है कि कर्म निश्चय हो धर्मके झड़ हैं, 


छ्रे घन्‍्य आर जाए: 
किनत इस बालकों स्मरण रखना चाहिये कि खव तंरहके कर्म 
घर्मके अडु नहीं; केवल जो सात्विक मावापत्त और निवस्तिके 
अमुकूल कर्म हैं, थे ही इस नामफे अधिकारी हैं। पर यह भी 
ध्रान्त धारणा है। जिस प्रकार सात्विक कर्म, धर्म है, उसी 
प्रकार राजसिक कम भरी धर्म है, जिस प्रकार ज्ञीवीपर क्या 
करना भ्रम है, उसी प्रकार धमम-युद्धमें देशके शत्रुओं का दनत 
या बंध करना भी धरम है, जिस प्रकार परोपकार के लिये आपने 
छुख, घन और धाण तकको जलांजलि दे देना धम है, उसी प्रकार 
धर्मंका साकन स्वरूप शरीरकी उचित रूपसे पूर्णरक्षा करना भी 
धरम है। राजनीतिसी धम है; छाव्य-स्यनाभी घमम' है, चिच्रकारी 
भी चर्म है; मछुर गाससे दूसरोंको भनोरज्जित्त करता भी धर्मा 
है। जिस कार्यमें स्वार्थ न हो और दृसर्रोका हिंस हो वही घर 
है,-- चाहे सरहद कम बड़ा हो अथवा छोंटा | जब हम छोटे और 
बड़ेका हिसाप करक देखते हैं, तब पता चलता है कि भगवानके 
समोप छोटे और बडेका भेद विक्षकुख ही नहीं है, किसी भी भाव- 
से मनुष्य जो छूछ शापने स्वभावाघुसार अथवा अदृश्य स कर्म 
का आाचरण करता है, उसे भगवान अच्छी तश्द बेंख लेते हें, 
उससे कुछ भी छिपा नहीं रहता । कम ऋरना, उसे भगवान ही 
के चष्णमि अपण करना, यह समझकर कराता और उन्हीकी 
पकतिद्वा रा किया हुआ सममककर समभाषसे स्वीकार कश्ना 
ही उच्चचर्मा और प्ेष्टघम है। 
ईशाबास्ग्रमिदं से यर््किचित्‌ जगत्यां अगत्‌ ।# 


# ईशावास्थोपनिषदका प्रारम्निक मंत्र है । 


पर िफाड छ 


सेन व्यक्तेत झुच्जीया भा भृघः कस्यस्विद्धन ॥ 
कुर्वश्नेचेह कर्म्माणि जिजीविषेच्छतं समाः। 

अभिषाय यद कि जो कुछ देखे, जे। कुछ कर, जो कुछ चिस्तन 
करें, सभी सगवालमय समता थाहिये । यह जगत्‌ भगवानमय 
है; इस्र श्रवार घिरा हुआ है. जिस शग्रज्मार बख्तसे कोई वस्तु 
ढँकी ही। चह पर्ा पाप और अ्रधमद्धारा महीं हराया जा 
सकता | मनमें खब कर्मों क्री चासना और शआशसक्ति त्याग करके 
शथा कामना-रहित होकर कम के स्रोतर्म जो कुछ प्राप्त हो, 
उसका हो भोग करना, सारे कर्मोकों करते रहता, शरोरकी 
राप्ता करना, चल थही भणघानका प्रिय अ्राबरण करना एवं श्रेष्ठ 
धर्मा है। यही प्रक्तत निवृत्ति भी हैं । बुद्धि दी निशधृत्तिका स्थान है, 
प्राणो॥ और इंद्रियामे तो प्रचुच्िका क्षेत्र है । बुद्धिका प्रवत्तिद्ाारा 
ऋृतस्पर्श दोमेस ही सारी झंफट उपस्थित होती हैं। बुद्धि निलि- 
पघावस्थामे साक्षी और समवानका ?70०7/८६ [( पैगम्बर था 
भधिष्य-बक्का ) था 5000८६77० [प्रतिनिधि ) होकर रहेगी, 
सिघप्फाम होकश उनकी अनुभोदित घरखणा, ध्राश और इंद्वियोंको 
छान करा देगी, और उच्चीके अचुसार घाण और इन्द्रियाँ अपना 
अपना काम करेंगी। कर्मोंक्ा स्थाग करना अत्यन्त क्लुद्गत्ता है, 
छामनाओका त्थाग करता ही प्रद्ृत त्याग करना है । शरीरकी 
निषृत्ति निबृति नहीं; बुछ्धिक्री नि्शिष्तता ही प्रकृत निवुच्ति है। - 


च्ट्श्ब्ज्ट्ख्क्मा)9 


# प्राण पंच हूं, माण, अपान, समान, तदान ओर व्यान । 


-है उपनिषद्र हु. 
(५0 ७ 99४89 
गे 
! हुमाक्ष धर्म बहुत विशाल ओर श्गेद्य तरबइकी शाश्रा- 
प्रशाशाओंल खुशोभिव है। उस्तद्या झूछ शश्मीर- 
सम काने आरझद है, कौर बखसकी सर शासाएं कर्मोक्े 
बचुत दूर ग्रान्व तक फैली हुई हैं । जिस प्रकार शीताफा अ्श/क्त 
बह 'ऊर्सुला और 'अध्ालारूस है, उच्यी प्रदार यह धर्म 
शानद्वाए संस्थिव कर्म-प्रेश्क है । न्वविन्ि इसी शिश्त, पुच्ि 
इसका ग्रह, छुत और दीबारे' तथा हृक्कि ही लक्षी प्ुड्ा है। 
मानब-जातिका साश जौबम इस विशाल न्टपर्व-यक्षदे हो 
सहारे है। 
सब्ोग समभते हैं कि वेद घिदृथ्ररहाध स्वापिश हुओ 
हैं। किंतु बहुत ही थोडेसे ल्ोगोकी ही घसकी द्थापत) और 
भीशरी भेदक्का पूरा हाल मातम है। घायः शाखाण्षे अमणे 
भागमे हो शिक्षकर हम थो एफ सुस्याएु नहर फलका आशवाद 
प्राप्त करते हैं, सूलकी कुछ भी श्षोज नही करते । हसने यह तो 
अवश्य खुना है कि, जेदके दो भाग हैं; एकका बा नो है कर्म- 
कांड ओर दुसरेका शान-कांड है। किन्तु बाध्वव्ये क्मकांड 
और झानकांड हैं कया, सो हम नहीं जाबते । हफ्ने भेक्सघूलर- 
कत ऋष्वेदकी व्याख्याक्ा सलीभाँति अध्ययत्र किया है; 


क्र 


रमेशलंद्रका किया हुआ बगता अनुवाद मी पहलेसे हम वंचित 
नहीं हैं; किनत ऋग्वेद कया है, सो नहीं जानते। मेक्समूलतर 
और स्मेशचंद्र दत्त मद्ाशयके ग्रन्थोंसे दमने यद्दी ज्ञान प्राप्त 
किया है कि, ऋग्वेदके ऋषितोग अकृतिफे बादरों पदार्थों 
अथवा सर्वभूृतोंकी पूजा करते थे। सूर्य, चन्द्र, वायु, अग्नि 
इत्यादिक्ा स्तच-स्तोह् दी सनातन हिन्दुधर्मका अनादि 
असस्म और अपौरुषेय मूल शान है। धरम इ्सीफर विश्वास- 
क्र वेदों का, ऋषियोंका और हिन्दू धर्म का अनादर करके अपने 
मनमे समभते हैं कि इम बड़े दी विद्वाल और बड़े दी "आलोक 
भाप्त” हैं। शसली चेदर्म ठीक ठीक क्या है, श्थवा शंफरायार्थ 
प्रभूनि महाज्ञानी और महापुरुषलोग इन स्तव-स्तोओंको क्यों 
अनादि, अनब्त और सम्पूर्ण अम्रान्त शान छम्रकते थे, उसकी 
भी हम कुछ लोज़ नहीं फरते 

और बातें तो दुट रही, उपनिषद्‌ कया है, इसे ही दम 
कोगोमिस घडुन ही थोड़े लोग जानते हैं। उपनिषदोका प्रसंग 
बल्नेपर हमें प्रायः ही शंकराचायके अद्ले लचाद, रामाव्ुजा- 
चार्यके विशिष्टाद् तवाद और मध्यफे दे तचाद आदि दार्शनिक 
व्याश्यांताझोंकी बाते याद्‌ ध्या जाती हैं। असली उपनिषदोधे 
कया बातें हैं, उनका स्वाभाविक शअथे क्‍या है, फिस प्रकार पर* 
स्पर विरोधी छद्दो दर्शय उस एक मूलसे उत्पर्न हुए हैं, पढ़ 
इर्शनॉसे पृथक कौनसा भूढ़ अर्थ उस क्वान-सायडारमें घापत द्वो 
सकता है, इत सब दातोंका चिन्तन तक इमलोग कमी नहीं 


प्रात 


करले। शंकराचार्य जो अर्थ कर गये हैं; हज़ारों च्षालि हम 
उसी अरथंकों अहण करते चले आ रहे हैं । शकराचायकी व्यान 
ख्याकों ही हम ओपना चेंद्र अपना डउपसिषद्‌ भान रहे हैं; कह 
करके झअसस्ती उपनिषदोझो कौन पढ़ता है ? यदि पढ़ते मी डे 
तो अपनी यथार्थ बुद्धिसे नहीं घरन्‌ अन्धभक्ति करके पढते 
समय शेंकराधायंके विशेधकी कोई भी व्याय्या देखते ही हम 
उसे भूल कहकर उसका खंडन कर देते हैं, तमिक भी अपनी 
घुद्धिले विचार नहीं करते कि यहाँपर वास्तविक बात क्या है | 
पर भ्मष्ण सलना चाहिये कि उपशिपदोर्स केवल शंक्रर-तव्ध 
शान नहीं है घरन्‌ भूल, वत्तमान और भविष्यमें जो श्याध्या- 
ैिप्रक ज्ञान अथवा सत्वशान लब्ध शान प्राप्त हुआ है अथवा 
होगा, उन सभोंको शआध््यणियों और महायोगियोने अत्यन्त 
सक्षेपम निगढ़ अर्थ-जफाशक श्लोकोम व्यक्त कर विये हैं । 
उपनिपद्‌ फया है ! जिस अनादि; अनन्त गस्भीरतम झानमे 
खसबातत-घर्म क्रारुढेसूल है, उस श्ञानका भाशडार ही उपभिषद्‌ 
है। यह कान चारों वेदोंके यूक्ताशोमिक पाया ज्ञाता है, किन्तु 
घह' उपमाचछलम स्तोजके बाहरी अर्थाक्वारा इस प्रकार ध्याचचा- 
दिय है; जिस प्रकार' खादशर्म मलुष्यकी प्रतिमृति | उपभिषद्‌ 
अताचछत्त परमक्षान है भर असलमसे सहुष्यका अनावुत्त यावी 
आकार रहित अदयघ ध्र्थात्‌ अंग है । ऋग्घेदके वक्ता मह्ि- 
थोने पेप्यरिक प्रेश्णासे आाध्यात्पिक क्षानकों शब्दों! और छुप्दों - 
+ बेक्षीक्त स्तोत धंचादिकों सूक्त कहते हैं। 


घरडीए जरणपतठ 
| प्रकट किया था। फिर उपनिवदके ऋषियान पत्यज्ल दकनसे 
इस शानका स्वरूप देखकर थोड़े ओर गम्भीर शब्दोंमे उसी 
पझामकी व्यक्त कर दिप्रा।! श्रहे सवाद आदि ही फ्यों, उसमे 
जितने दा्शमिक चिम्तत हौर चाद भारत; यूपप और एशिया 
में! उन्पल्न हुए हैं, [(०ए०/ए६/७7 ( नोमिनलिहए ) [१९७ 
( रोथलणिष्य ) शुन्धवात, द्वारबिनका कम्रविकाश, फमटका 
एएथ्ञाएएा ( परॉड्चिटिपिज्य ) हैगेल, छारद, स्पिनेज्ा और 
लोपनह्ाका,.. 7किप्वाएडाजहा. ६. युदी छिठशियमिय्स 3) 
0 6०यछाय ( दैडीनिष्म ) सभी उपभिष्य सजग्रिता मह॑विं- 
यौंके साशछाय बर्शनसे इए और व्यक्त हुए हैं। किन्तु जो बूसरे 
स्थलपर खंड-रूपरे था थाडे अंशर्म इ४४ै, सन्‍्वक्ता फ्रंश- 
मानत्न इंले हुए भी सम्पूर्ण सत्यके नामसे श्चाश्थि हैं, तथा 
सत्य और गिध्याफों मिलाकर उत्तरे' हंगरी धणिस हैं, थेही 
उपनिषर्धोर्म विश्तत रूपसे, अपने प्रकृत सम्बन्धम शआचद 
दोकर, शुद्ध निश्वान्त भावसे लिपि-बच्ध हैं। अवफत शंकरजणी- 
की व्याख्यामें अथवा और किसीफी सी व्याज्याम सीमा-बद्ध 
से होकर उपरनिषदाफे असली गर्भीर और झर्तंड आार्थकों 
ग्रहण करतेमे दत्वर होना ही उचित है और तभी उपनिषय- 
का बास्सधिक अथ भी झानसा जा सकेगा । 

उपनिषदका अर्थ है गढ़ स्थानोंम प्रसेश करता । ऋषियाँ- 
में तर्कके बलले, विधाके प्रयारसे किया परणाके प्रयाहसे 
उपनियदोम धर्खित क्षात प्राप्त नहीं किया था, बसत दे थीशग- 


हु च्और जाजियतह आशियलार ; 
द्वार जिस गूढ़ स्थान समुे शानक्री कुंजी मनके विनीद 
कप्षम झूलती रहती है, उसके पूर्ण ऋधिकारी होकर उस छक्ष- 
में प्रवेश करके उस कुंजीकों प्रातकर अपने अप्नानन्‍्त शानद्वारा 
झुधिशाल शाज्यके राजा हुए थे। वद कुंजी प्राप्त हुए विना उप- 
निपदोंका असलौ भ्र्थ नहीं खुला फेघल् त्कके बलसे डप- 
नियरदोचा अर्थ करता और सघन बनते ऊँचे दँचे बुक्षोके नीखे 
साथारण दीपकके उज्ञालेगे निरीक्षण करना पएकसता ही हे। 
सा्षात्‌ दर्शन दी सू्यलोक है, किसके द्वारा खारा पन आलो- 
कित होकर हूंइनेवाज़ेकों दिखायी पड़ता है। चह साश्षात्‌ 
बृशंत योगद्वारा दी प्राप्ष होता है । 





पराण 
ञ्ख 
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पिछले लविव॑धम उपनिषद्का वर्णन एवं उसके अखली 
और सम्पूर्ण अथके जाननेकी शैलोफा उत्होख 

किया जा घुका है । जिस प्रकार उपनिषद्‌ हिन्दू धर्मके प्रामा- 
जिंक अन्य हैं उसी प्रकार पुराण भी हिन्दूधर्मके प्रामाणिक 
प्रन्थ हैं; श्रुति जिस प्रक्रार श्रामाणिक है, स्थ॒ति भी उसी प्रकार 
प्रामाणिक है; किन्तु एक समान नहीं। यवि भरूति और प्रत्यक्ष 
प्रमाणके साथ झ्घुनिका विरोध ही ज्ञाय तो स्मृतिका प्रमाण 
छदापि ग्रहण करनेके योग्य नहीं हो सफता। योग-सखिद्ध 
भमहपियों के दिव्य-द्रष्टिद्धारा दृर्शन करनेयो बाद अन्तर्योंगी जमद 
गुरुने उत्तकी विशुद्ध घुद्धिको जो कुछ श्रवण कराया, उसीका 
नाम श्रुति हुआ प्राचीन शान और विद्यप, जो पुर परम्परा 
में रक्षित होती आ रही है, उसीका नाम स्छति है । शेपोक्त 
ज्ञान बहुतोंके झुख और बहुतासे मनमें परिधर्सित और टेद्ा 
होता भरा सकता है, अपस्थासुसार सये नये भत और प्रयोजनके 
अनुकूल नया आकार या स्वरूप धारण करता शञ्रा सकता है, 
अततरव सदति भुतिके समांन भ्रश्चान्त नहीं. कही जा सकती। 
सापुति अपीर्षेय नहीं, घरन मनुष्यफे सीमा-बद्ध परित्त नशीजल 

संत और बुद्धिकी सृष्टि है। 

पुराण स्लूतियाँम प्रधान हैं। उपनियददोके शाध्याज्मिक 
सत्य पुराणोने उपन्यास और रूपकके रूपगे परिणत हुए हैं। 


ष््‌ 


पुराणोंमं भारतका इतिहास, हिन्दू धर्मकी उत्तरोत्तर तृत्चि 
ओर अभिष्यक्ति, प्राचीन कालकी सामाजिक अवस्था, आज्षार 
पूजा, योग-साधन झोर विल्तन फरनेंकी शेलीके सम्बन्धकी 
वहुतसी आवश्यक बातें पायी जाती हैं। इसके अतिरिक्त एक 
बात और जान लेने योग्य है कि पुराण-रणयिता प्रायः सभी 
सिद्ध हुए हैं त कि साधक; उनका शान और साधन-प्राप्त फन 
दोनों ही उनके रचित पुराणोम लिपि-बद्ध हो रहे हैं । येद और 
उपनिषद्‌ हिन्दू-धर्मके असली ग्रन्थ हैं. और सब पुराण उन 
प्रल्योकी व्याण्याएं हें | व्योथ्या असली अन्धके समान नहीं हो 
सकती । क्योंकि एक आदमी जो ब्याख्या करे, दूसरा गावमी 
बह व्याख्या नही भी करं सकता । किन्तु मूल अन्य उल्लटपेर 
करने था उखको अग्राह्य करमेका अधिकार किसीकों भी नहीं 
है। जो कथन बेद और उपनिषदाके समान म मिले, बच हिंदू धर्म 
का छोेग समझकर भ्रदण करनेके योग्य कदाणि नहीं हो सकता । 
फिल्तु जो कथन पुराणोके साथ न मिले, उसका बबीन चिस्ता- 
हराया अहण करनेके योग्य होना सख्यव है। ब्याययाका सूद, 
व्याख्याताकी मेधाशक्ति, ज्ञान और दिद्याके ऊपर निर्भर है | 
जैसे, वब्यासदेषका बनांयो छुआ पुराण यदि विध्यमात होता, तो 
उसका आदुर प्रायः श्रुतिके समान ही होना; उसके और लॉस- 
हर्पगा-एचित पुराणोके श्मावमे जो अटारह छएुराण विद्यमान 
हें, उनमे सब पुरायोक्ा: सप्तान आदर न करके विष्णु और 
भाणवात युराणओे खान योग-शिद्ध व्यक्तिकी सचाको शधिक 


फरीओश जा आअमिीषयताड भरे 
सूल्यचाद कहना पड़ता है। मार्कएडेय पुराणफे समान पडित॑ 
अध्यात्य-विद्या-परायण लेखककी रजनाको शिव यां झाग्म 
पुराणकी झपैक्षा अधिक गस्भीर ज्ञान-पूर्ण समम्भना पड़ता है। 
खत, जब कि व्यासदेवफा पुराण आधुनिक पुराणों आदि 
अन्य हैं, ओर इन सत्रमे जो लिकृरए हैं, उससे भी हिन्दू धर्मके 
तत्वकों प्रक्कट करस्तैयाल्ी बहुतसी बाते लिक्ित रूपसे पायी 
जाती हैं, पर्व जब कि निकट पुराण भी जिक्ञासु या शक्त योगा- 
भ्यासम लोन रहनेवाले साधकरकी रखनाएं है, सच रणधिताका 
अपने अथाश्नढ्ारा प्राप्त ज्ञान और चिता भी खादरणीय है। 

पेदों और उपलिषदीसे पुराणोकों स्वतंत्र करके थेदिक चर्म 
ओर पोशाशिक धर्म कहकर अंग्रेकी शिक्षितोंने जो मिथ्या मेद्‌ 
एश्पक्ष किया है, घद घ्रत और आशान-सम्भूत है। बैदों और उप- 
सिषदोकी गूहातिगृढ़ बातोँंकी सर्वक्षाघारणकों समभानेवाले, 
ब्याव्या करनेवाले, विश्तृत आलोचना करके तथा जीवनके सा 
भाग्य कार्यामे खगनेकी चेष्टा कश्मेवाले, होनेफे कार श्रठाणहो 
पुराण हिंकुःधरमंक्रे प्रमाणमें गहण करनेके योग्य हैं। पर जो फोग 
चेदों और उपनिषदोकों भूलकर पुराणाको स्वत्तत्न और यथेए्ट प्रमा- 
श समभकर प्रहण करने हैं, वे लोग भी मूल करते हैं; क्यों कि इसखे 
हिंदू चर्मके अभ्रांत ओर अपीरुपेय घृत्तको बाद दे देनेसे, श्रम 
झौर मिथ्या शानकों आश्रय मिलता, चेदार्थ लोए होता तथा पुरा- 


गौके असली अर्थपर भी पदों पड़ जाता है। वेदोंके श्राजारए्८ 
पुराणंकों स्थापित करके पुराणोका उपयोग ६रना चाहिये | 


साकाम्य 
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(९१) 
आकफ . 
॥ लोगोमे जिस समय अष्ट-सिद्धिकी चर्चा होती है, उस 
सप्रय अलॉकिक योग-धाप्त कई शपूर्व शक्तियोँका 
स्मश्ण हो आता है | अवश्य ही आों सिद्धियाँका पूर्ण विकांश 
योगियोंकों ही होता है, किन्तु ये सारी शक्तियाँ प्रकृतिकरे 
साधारण नियमोफे बाहर नही, चरन जिसे हम भकृतिका नियम 
कहते हैं, उसीमे झाठों लिदिययोफा समावेश है | 
शाठ सिद्धियोंके ताम मदिमा, लघिमा, अशिमा, प्राकास्य, 
व्याप्ति, पेश्नय्यं, चशिता और ईशिता हैं। येही सथ परमेएघरके 
छअ४-स्वभाध-लिद्ध शक्ति करके परिचित हैं। प्राकाम्यको दी 
सीजिये--प्राकांस्यका अर्थ सत्र इंद्रियोंका पूर्णा विकाश और 
अधघाध किया है । वास्तव पाँच ज्वानंद्रियों अर्थात्‌ चक्ष, धो, 
प्लाण, स्वचो और ज्ञिछ्ठा तथा मनकी सारी क्रियाये आकाम्यफे 
अंतर्गत हैं | प्र/काम्यकी शक्तिसें ही आँखसे देखते, कामसे 
झुनते, नाकसे सूघते; त्वचासे स्पर्शानुभव करते झीर जिहासे 
रसास्वादन करते हैं तथा मनसे यादरी सब स्फ्शोका ज्ञान होता 
है। साधारणलोग' समकते हैं कि स्थूल इंड्रियोमे ही कलाम 
धारण करमेकी शक्ति है। तत्वचेत्तालोग जानते हैं कि आँख 


आह जातापताड़ जगवायताड़ ध्ध 
नहीं देखती, मन देखता है; कान नहीं. छुनता, मत झुनता हैं, 
नाक आपघ्राण नहीं करती, मन आश्नाण करता है। जो और भी 
श्रे्ठ तत्यज्ञानी हैं, वे जानने हैं कि मन भी देखता, सुनता शोर 
श्रध्राण नहीं करता वरन्‌ जाँच देखता, सुमता गौर झाश्नोण 
करता है। जीव ही शाता है, जीव ईश्वर है, भगवानका अंश हे । 
भगधानकी श्रष्ट-सिद्धि जीवकी भी अध्द-लिद्धि है । 
मरमेवांशों जीवलोके जीव. भूतः खनातनः 
मनः पष्ठानीद्वियाणि प्रकरतिस्थानि कर्पति॥ 
शरीर' यवदवाप्नोति यब्लाप्युत्कामतीश्वरः | 
शभहीत्वतानि खंयाति वायुगगन्धानिवाशयात् | 
ओज च्षु स्पशंन च रसने घाणमेच च। 
अधिष्ठाय.. सनश्यायं_ 'विपयानुपखेवते ॥ 
हमारा सनातन अ्रंश औव-लोकमें जीव्र होकर मन और 
पश्चमेन्द्रियोंको प्रकृतिके मध्यमें पाकर उसे आकर्पित करता है 
( अपने उपभोगर्म लगाकर और भोगके लिये आयोजन कर्ता 
है)। जिस समय जीघ-रूपी ईश्वर शरीर ग्राप्त करता है 
अ्रधवा शरीरसे निर्णभभन या पयांन करता है, उस समय, जिस 
प्रकार हवा लुगन्धकों पुषण्ले उड़ा ले जाती है, उसी प्रकार 
यह जीव शरीरस सब इन्द्रियों-मन ओर पाँच इन्द्रियों) को ले 
जाता है; कान, आँख; स्पश, जीभ, नाक शोर मनमे ठह्रकर 
यह (जीव) न्रिपर्योका भोग करता है। देखना, सुनना, सूं घना, 
स्वाद लेता, छुना और मनन करना ये सब प्राकाम्यकी क्रियांयें 


ही भाषजाहू आफ: 
हैं। भगवानका सतातम अंश जीव इस घरछतिकी क्रियाकों 
लेकर प्रकृतिके घिकारले पल्चेन्द्रिय ओर मन सुक्ष्म-शरीरमें 
विकाश करता है; स्थूल शरीर घारण करने के समय यह जीव 
पड़िन्द्रिय यानी मत और पाँच इन्द्रियोंकों लेकर प्रवेश करता 
और सत्युकालमे यह पडिन्द्रियोंकी लेकर निकल जाता है। 
चाहे स्थूछ देह हो अथवा सूक्ष्म, चर जीव इन पषडिस्वियोंमे 
नलिवाख करके सब घिययाँका भोग करता हैं। 

कारण-शरीरमे सम्पूर्ण प्राकाश्य है, घह शक्ति सुश्म-आरीर 
चिकाश भात्त करती है, पश्चात्‌ स्थूल्-शर्रीय्में विक्रसित होती 
है । किन्तु प्रथमद्दीले स्थुल्नमे सम्पूर्ण प्रकाश नहीं होता, जगतके 
क्रम-विफाशर्म साथ इन्दियाँ ऋमसे विकसित होती हैं, अन्तमे 
कई एक पशुआओम मनुष्यका उपयोगी विकराश और प्राखय्थ 
भ्राप्त करती हैं । सनुष्यम पश्चेन्दियाँ अत्प निरुतेज होकर 
बहती हैं, कारण यह कि हमलोग मन ओर बुद्धिका विकास 
करनेंमे अधिक शक्तिका धयोग करते हैं। किन्तु यह असस्पूर्ण 
अभिव्यक्ति प्राकास्य-धिकाशकी श्रन्तिम अवस्था नहीं। योग 
द्वारा सूक्ष्म-शरीर्म जितना प्राकाम्य-विकाश ड्ोता है, चह 
स्थूल शरीरते भी प्रकाश पाता है। इसीको योग-आप्त भाकास्य 
सिद्धि कहते हैं । 

(२) 

परमेश्वर अनन्त ओर अपरिसीम पराकरमी हैं, उनकी स्व॒- 

भावसिद्ध शक्तिका क्षेत्र मी अनन्त और क्रिया अपरिखीस है। 


ओर जाभपरठ आवापला रद 


जीव ईश्वर है, भगवानका अंश है, सृक्म शरीर# और स्थूल- 
शरीरम आवद्ध दोकर घीरे-धीरे पेश्वरिक शक्तिकों विकाश कर 
रहा है। स्थूल शरीरकी सब इन्दियाँ विशेषतः लौमभावद्ध है । 
महुष्य जितने द्नोतक स्थूल-दैदकी शक्तिद्वारा जकूड़ा हुआ 
शइह॒ता है, उतने द्नोतक बुद्धिके विकाशलसे ही चंद पशुको 


१--सींच शरीर हैं; स्थूल शरीर, सक्म शरीर और कारण शरीर । 


स्थृक्ष-शरीर---पचीकृत पंचमद्दाभुनके पीस तत्वॉसे बने हुए शशीश्को 
स्घूल-शशैर कहते हैं। जिस रूपये हम, आप तथः श्रोर सद जीव दिखायी 
पड़ रहें हैं, उसी कंपका नाम स्थुज्ञ शरीर है। इसमें दस इवियोँ हैं । श्रोष, 
त्वचा चचचु, जिद्ठा ओर प्राण ये पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ तथा बांक्‌ू, पाणि, पाव, 
एप+थ और शुद ये पाँच कर्मेन्द्रियाँ। 

सच शरीर---अपंचीकृत्त पंच महाभुतके सत्रह तत्वोंसे बने हुए शरीश्कों 
सूच्म शरीए कहते हैँ । उम सत्ह तत्वोंगें पाँच तो श्ानेन्द्रियों हैं, पॉच कमें 
न्द्रियाँ, पाँच प्राण ( प्राण, क्रपान, समान, षदान और व्यान ) त्था मन 
कोर बुद्धि ! 

कारण शरीर--मजुष्य जथ सोकर उठता है, लव कहता है कि आज है 
ऐसा सोया कि, कुछ भी भद्ठीं जानता! इससे यह लिद्व होता हे फ्रि सौनमें 
शर्म है। सोनम का 'में कुछ भो नहीं जानता! यह ज्ञान अनुभव रुप नहीं 
वरज शुषप्तिकालमें अनुभव किये इज्ञनकौ स्मति है। उस स्मतिका विपय 
सुथुप्तिकालका शज्ञान है। जाग्रदवस्थामें भी पुस्द्े अपनी वास्तविक सुध कुछ 
भी नहीं रहती । मनुष्य कहता हे कि, 'में यह नहीं जानता!। 'में यह नहीं 
जौनता' इस अनुभवका विपय भी अज्ञान है । स्वप्नका कारण भी निदारुष 
अज्ञन है। चस इस अज्ञानको ही कारण-शरोर णा कारश-देह फहइते हैं। तत्व 
ज्ञानस इस शज्ञांनका दाह किया लाता है, इसलिये इसे टेह' कहते है । पज्ञान 
स्थल देह भोर सच्म-देहका कारण है, इसलिये श्ज्ञागकों कारण कहत हें । 
साराश यह कि अज्ञनका भाष ही कारण-देह हे । 





शत हपीडीर मे 
श्रौक्षा उत्क्ष् है; नहीं तो इन्दियोंकी प्रखण्ता पथ! मनकी 
श्रप्नान्त कियाले--एक बातम प्राकाम्य सिद्धिसे--पशु ही 
उम्हृष्ट है। इसी प्राकाक्यको विज्ञानवेत्तालोंग गडा:72+ ( पशु- 
बुद्धि) कहते हैं। पशुझोगे घुद्धिका विकाश्स बहुत दी कम 
होता हैं। किन्तु संखारमें बचकर रहनेकी आवश्यकता है, 
इसलिये बुद्धि अत्यव्प होनेफे कारण पशुओकों किसी ऐसी 
छूत्तिकी क्रावश्यकता है, जो पथ दिखानेघाली होकर फ्या ग्रहण 
करनेके योग्य है और क्या त्याग करनेके योग्य है--आंदि 
बातीका ज्ञान कराने । इसीले ईश्वरत पशुआओके मन्कों यही 
शक्ति प्रदान की है । पशुओंका प्नन ही यह सब काम करता है । 
मजुष्योका मन कुछ निर्णय नहा करता, घुद्धि ही निश्चय करने- 
चघाली है, मनन तो फेघल संरुकार-सृष्टिका यन्त्र है। हम जो कुछ 
देखते, सुनते और शमभते हैं, वह सब मनमे संस्फार रूपसे 
परिणत होता जाता है; बुद्धि उस सं सकारकों लेकर प्रहण करती, 
प्रत्याद्यान करती और चिन्तन करती है। पशुओंको बुद्धि इस 
निर्णय-कर्मम अपारण यानी असमर्थ है। पशु अपनी बुद्धि 
द्वार नहीं घदिक मनद्वारा समझता और चिन्तन करता है। 
मनचकी एक अदुधुत शक्ति है, दूसरेके मन जो कुछ होता 
हैं, उसे शणभरमे ही मन समझ जाता है; बिना चिच्ांर किये 
ही जो कुछ आवश्यक होता है, चह सब सम लेता एवे 
क्ॉमकी उपयुक्त धणयाली टीक करता है। हम क्रिसीको भी घरमे 
घुछ्तते देखते महीं, किन्तु समझ जाते हैं. कि कौद घरमें छिपा 
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हुआ है; शयकरा ओई कारण उपस्थित नहीं होता, पशु हम 
आशंकित हो जोते हैं, और शीघ्र ही उस आर्शकाका कारण 
हूँ ढ़ निकालते हैं; भाई अपने मुँहले एक वात भी नहीं कहता, 
किन्तु उसके बोलनेके पहले दी वह कया कहेगा, उसे हस्त 
समभ लेते हैं, इत्यादि बहुतसे उदाहरण दिये जा ख़कते हैं। 
किन्तु दुद्धिकी सहायदासे सारा काम करनेमे हम इतने अभ्यस्त 
हो गये हैं कि यह क्रिया और प्राकाम्य दमलोंगोम प्रायः लोप 
सा छ गया है । किस्तु पशु थदि इस प्राकाम्यकों अपने बशर्म 
मे रखे तो बह दो ही दिनमे मर जाय । कया पथ्य है, क्या 
अपध्य है, कौन मित्र है, कौन शत्रु है, कहाँ सय है, कहाँ निरा- 
पद है आदि बातोका ज्ञान पशुझ्लोको प्राकाम्यद्वारा ही होता 
है। इसी प्राकाम्यद्वारा कु्े अपने स्थामियोक्री भाषा न सम- 
भते हुए भी उनकी ब्यतोंका असली मतलब या मनका भाव 
समभते हैं, घोड़े भी इसी प्राकास्यकी शक्तिसे एऋघार जिस 
सांगसे चले ज्ञाते हैं, उस मार्गक्नो पहचान खेत हैं। थे सब 
प्राक्ाम्य-क्रियायें सनकी हैं । 

पह्चेस्दिय्रोंकी शच्छिसे भी पशु मझुष्यकों हरा देता है। 
फौन मनुष्य कुस्त की तरह गन्धका अशुसरणकर एक सो सीश- 
की दूरीस और सबका मार्ग छोड़कर पक जकूविशिष्ठ जान- 
पर्शेशे अपनी रक्षा करता हुआ अपने स्थानपर वापस आ 
सकता है ? या ऐसा कौन मल॒ष्य है, जो शन्धकारसे पशुर्तोफे 
समान देख सकता हैं! अथवा केबल शब्य झुबकर अपने 


ध् छग्गीओह आगियताड 
कार्नोद्दाण शुप्त शब्द करनेबालेकों प्रकट ही कौन मलुष्य कर 
सकता है ? 72/७०४४॥७ या दूरले चिल्ताअहण खिद्िध्षकी 
बांस कहकर किसी आंगन जी सम्बाद-पत्र-(झखबार) ने कहा है 
कि, 7887४779 मनकी अक्रिया है; यह प्रक्रिया पशुक्री 
सिद्धि है. मनुष्यकी नहीं; अतप्व 7 ८८००८४ए के विकाश- 
से मत्र॒ष्यकी उन्नति न होकर अचर्नात ही होंगी। स्थूल चुद्धि 
घृटेमका अवश्य ही यह्द सके उपयुक्त है | झवश्य ही मनुष्य जो 
छुड्धिविकाशके लिये अपनी ग्यारह इम्दियोके सम्पूर्ण चिकाश- 
से पराइ-सुख ( विध्वुल ) हो रहा है, वह अच्छा हो रहा है, नह्टी 
तो प्रयोजनाभावसे उसकी बुछधिका विफाश इतने शीघ्र न॑ 
होता | कित्तु जिस समय सम्पूर्ण घुद्धि-दिकाश हो जाता है, 
उस समय ग्यारह इन्दियोंका पूर्ण विकाश करना मानव-ज्षाति- 
फा कत्त ध्य है। क्योंकि इससे चुद्धिफ विज्ञार करने योग्य 
जानकी लुद्धि होगी, और मनुष्य भी मन एवं चुडिके पूर्ण 
अतुशी्नसे अन्तनिहित देवस्व अ्रकाशका उपयुक्त पात्र होगा । 
किसी भी शक्तिका विक्राश श्रक्नतिकां कारण कद्यापि नहीं ही 
छकता--केचल शक्तिके अग्रेध् प्रथोगसे, मिथ्या ब्यवहारखें 
शोर असामञ्जस्य दोषसे अधनति सम्भव है, अन्यथा नहीं। 
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गीतार्में विश्वरुप 
२३०..५ 
(बादिमावप्प शीर्षक खेखमें हमारे धद्धेय घन्घु किपिन 

अन्द्‌ पालने प्रसंगाउसार अजुनके स्रिश्वरूप-दर्शन- 
करा उद्लेख करते हुए लिखा है कि, गीताफे ग्यारहव अध्यायमें 
आओ विश्वरूप दर्शनका वर्णात किया गया है, यह सम्फूर् 
अखत्य झोौर कविकी कल्पना मात्र हैं। हम इस बातका प्रति- 
बाद करनेके लिये बाध्य हैं | विश्वरूप दृ्शन गीनाका वहुत ही 
प्रयोजनीय अंग है, अज्ञ नके सनमे जो द्विया और संवेह उत्पन्त 
हुआ था, उसका धीकृष्णते तके और छ्ान-गर्भित उक्तिद्वारा 
प्रत्याख्यान किया है फिल्तु तर्क और उपवेशद्वारा जो कान 
ग्राप्त होता है, वह दृढ़वासे नहीं टिका । ज्ञिस शानकी यथार्थ 
शीलिसे धराप्ति होती है, उसी शानकी दृढ़ स्थापना होती है। 
इसीलिये अज् नने अतर्याम्रीक्षी अलक्षित प्रेश्णासे चिशंवरूप 
बर्शनकी आकांक्षा म्कट की। विश्वरूप दर्शनसे अज्भु नका सदेद 
चिरक्ालके लिये दूर ही गया और बुद्धि निर्भल होकर गीता 
के परम रहस्यकों ग्रहण फरनेके सोग्य हुई । विश्चरूप दर्शनके 
पहले गीतामे जो ज्ञान कथित हुआ है, बह साधकफे उपयोगी 
ज्ञानकां वहिरंण है, उस रूप-दर्शनके पश्चात्‌ जो शान फथित हुआ 
हैं, चह शान गूठ सत्य, परम रहस्यमय सनावन शिक्षा है। इस 
विश्वरूप दृशनक वर्णतकों कथिको उपसा कहनेंसे गीताका 
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गास्सीरय्य और खत्यत्य दोनों ही नए हो ज्ञातां है, और उसकी 
थोग प्राप्त उच्चातिउ्य शिक्षा वार्शनिक श्ौर कविझी कदपसाके 
समावेशम परिखत हो जाती है। विश्वकूप-दु्शन न तो कल्पता ही 
है, और म उपमा ही है; यह खत्य है, अति प्राकृत लत्य नहों-क्यों 
नही ? इसलिये कि विश्व प्रकतिके अंतर्गत विश्वरूयष अति प्राकृत 
नहीं हो सकता। विश्वकष कारण-जगसका सत्य है। कारण 
अगचका रूप दिव्य चक्षुओंते दिखायी पड़ता है विव्य दि 
प्राप्त अक्ु नते कारए-अगसूका विश्वकप देखा था । 
सामाए ओर निशकाए के 

जो कोण मिगुण निराकार ब्रह्ममे उपालक हैं, ये शरीर 
ओर आफारफ्ी बात रूपक ओर उपमा फंहेकर डड़ा देते हैं, 
जो लोग' सगुण मिराकार ब्रह्मके उपासफ हैं, वे शासकों अन्य 
रुपसे व्याख्या करके निगम ण॒त्व अ्रस्वीकार करते (रन झ्ाक्तारकी 
चात रुपक और उपमा कहकर जड़ा देते हैं, इसी तर सशुण 
साकार बह्मयके उपासक दोनोहीफे ऊपर खड़्ग-हल्त हैं । पर मैं 
इन तीनों मनोकों दी संक्षीर्ण घोर असम्पूर्ण ब्लानसे उत्पन्त हुआ 
सम्रझता हूँ । क्योंकि ज्ञो लोग साकार और निशाकार, दोनों 
प्रकारखे ब्ग्मकों भाप्त करते हैं, वे किस तरह एकऋकों सत्य और 
दुसरेको असत्य फतपना कहकर शझानका अंतिम स्मरण सप्ट 
करंगे, एव श्रसीम ऋअह्मकों सीमा-बदघ करेगे? यदि अहाका 
निग श॒त्य और सग॒रणत्व अस्वीकार करते हैं, तो हम मरा वानका' 
उपहास कयते हैं, यह बात सत्य है; किन्तु यदि ब्रह्मका सशुणु/" 
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झौर साकारत्य अस्वीकार करते हैं, तो भी हम भगवानफा 
डपहास करते हैं, यह बात भी सत्य है। भगवान रुपके कर्सों, 
ला और अधीण्वर हैं, वह किसी रूपसे आवदुण भहीं; सग- 
चान जिख प्रकार साकारत्वद्वारा आबदुध नहीं हैं, उसी प्रकार 
निराकारत्वद्धारा भी आचदुध नहीं हैं। भगवान सचे-शक्तिसान 
हैं। स्थूल प्रकृतिके ।विधम अथवा देशकालफें नियम रूपी 
जालम उनको फंसलातेके अभिधायसे यदि हम कहें कि जब 
लुम अनन्त हो, तो हम तुमको अस्तधाला नहीं होने दृगे, चेशा 
करके देखते हैं, तुम नहीं देख सकागे, तुम हमारे अकादय तक 
आर युक्तिसे इस प्रकार आबदुध हो, जिस प्रकार प्रस्पेशके 
इन्दू आलम फर्डोन्रेंशडो,--यह हास्यजनक बात है। वास्तवने 
यह कैसा घोर अहंकार ओर झज्ञान है ! 

भगणान बस्थर-रदित, निराकार और साकार हैं, साध्षक- 
को साकार ही।कर दर्शन देते हैं,--उलो आकारपें पूर्या भग- 
घाव रहते भी हैं, या था फहिये कि भगवान हेर समयमें ही 
सम्पूर्ण बद्याडमे व्याप्त रहते हैं । भगवान देशकालस अखग 
और अतर्फ-गम्य हैं, देश और काल इसके कोतृहलकी सामग्री 
है, देश और फाख-रूपी जालमे सब भ्राणियोंको रखकर क्रीडा 
करते हैं, किन्तु हमलोग उर्हें उस आज्में फँसा नहीं सकते। 
जितनी दी बार हम तक और दाशनिरछ युक्िका प्रयोग करके 
घद असाध्य साधन फरते जाते हैं, उतरी ही याए प्गवास रह, 
मय उस जालकों सम्ेटकर दमारे आरीे पीछे, पाइव (समीय) दूर 


हे घन आह जात 

चारों ओर भीटठी सीठी दँसीस विश्वरूप और विश्वातीसरूप 
पसार करके हमारी घुछ्धिकों पराथ्त करते हैं । जी लोग कहते 
हैं कि हम भभवानकों जान गये, वे क्शवानर्की सनरिक भी लहीं 


हि 


जानतें; जिन कोगोकरों ज्ञानही नहीं पड़ता, वे ही प्रकरत ज्ञानी है # 


विश्वरूप 

जो लोग शक्तिके उपासक, फर्मयोगी, यंत्रीके यंत्र होकर 
भगवानके निर्दिष्ट किये हुए कार्योश्ों करनेभ आदिए या तत्पर 
हैं उनकी चिश्वरूप दृष्टिमें दर्शन बहुत ही प्रयोजमीय है । विश्वरूप 
दर्शनके पहले भी ये प्राप्त कर सकते हैं, किंसु वह दर्शल-लाभ न हे 
जानेतक आदेश ठौक स्वीफार नहीं होगा। रुझ्ू या मौजूद तो हो 
जाता है, पद पाश (कर्णस्पर्श) नही द्वोता । तबतक उनकी कर्म- 
शिक्षा या तैयारी होनैकी समय रदता है। विश्यरूप-दर्शन मे कर्म- 
का आरस्म है। विश्वरूप-दुर्शव बहुत तरहसे ही सकता है-ओे सी 
साधना ओर जैसा साधकका स्वभाव हो | कालीजीके विश्व- 
रूप दृशनके साधक जगतमय झअपरुप बानी विक्नत रूप स्त्री रूप 
देखते हैं । एक अथवा अनप्त देहयुक्त सब जगद वह सघ्चनाम्ध 
कार प्रस्तारक घनकृष्ण कुल्तलराशि झाकाशाच्छादित रहती हैं, 
सर्वत्र वह रक्ताऊ खब़ुकी आभा मल्लकाऋर नुंत्य करती हैं, 





+  झनिशज्ञात विज्ञानता विज्ञाब सविज्यन॑ताब! ( कैन० )---भर्थाव नो 
कहते हैं कि हमे परवदाका जान हो गया, पब्हें उसका ज्ञाज नहीं हुआ है और 
जिन्हें आन ही चह़ीं पड़ता कि हमने उसको जान लिया, उन्‍हें हो वह ज्ञान हुआ 
हैं। व्पनिष्दफे इत ऋवतरणसे ऊपरके वाव्यका बर्थ स्पछ हो ज्यत। है। 


पसजाटु जा जातोेफताड 
जमतमय उस मीकक्‍ज जअहदाचातत स्रोत वहाकर सिश्वज्नहााइकों 
न्यूण विशुण करती हैं। यह सब कयन कविकी कब्पता सहीं, 
अति प्राकृत उपलब्धिफो असम्पूर्ण मलुप्यकी भापामे वण न' 
करनेकी विफल थेप्ठा नहीं! यह कालीका श्ात्म-प्रक्ताश है, 
यह इमारी सातेश्व॒रीका अकृत-रूप है । जो कुछ दिव्य चशस्‍ुद्वारा 
देखा गया है, उसीकझा अनतिर्गामज्ञत सथ्ल और संत्य बण न 
है। अज्ञु बने कालीका विश्यरूप नहीं देख था, उन्होंने कालरूपी 
श्रीकृष्णका संहारक विश्वकृप देखा था। बोनों एक्र ही बात है । 
उन्होंने द्व्य-चक्ष पे देखा धा, वाहजान-हील समाधिले महीं-- 
हो देखा, व्यासदेवने उसका अ्रविकल अरब वरंजिल बढ ने किया 
यह स्वप्म नही, करपता नही, सत्य ओर ज्ञाअद'्लत्य है। 
क। रएश--जयात का रूप 

भगवाज-भरधिष्ठित तीन अवस्थाओंकी बात शा्त्रोंम पायी 
जाती है,-प्राश्ष-अधिछित सु धुध्ति; तेजस या हिस्ण्यगर्म-अधिछ्ठित 
स्वप्न ओर विराद-अधिछ्िित जअगत्‌। प्रत्पेक अवस्था एकरक 
जगत्‌ दे | खुपुघिसे कारण-जगत्‌, स्वप्नले सूझ्म-जगत्‌ और जाग" 
तसे स्थृक्ष-जगत है कार्एमे जो नर्णीतव और इमारे देश कांखसे 
परे है, सुक्ष्पमं वह प्रतिभालित और स्थूलमे झांशिक भावसे 
इथुज-जगत्‌के वियमानुखार अमिनीत दाता है। श्रीकृष्णने अज्ु॑- 
नले कहा कि मैं धात्त राष्ट्रीनछतराष्टर पुजों) का पहले ही वध 
कर छुका हैं, किन्तु स्थूल-जंगवर्म उल समय डुयोधिनादि युद्ध 
क्षेत्रम अज् नके सामने दंडायमान, जीवित और युद्ध व्यापूत 


घर जताया 
यानी युदृधफे व्यापार लगे हुए थे । पर भगवान भ्रीकृष्णका 
यह फथन असत्य श्ौर उपमसा-युक्त नहीं। कारण-जगतूमे थे 
उचलोगाका चध कर चुके थे। यवि नहीं, लो इस लोकमें उनका 
वध असक्भव था । हमार प्रकतत-ीवन कारणमे है, स्थूलमे तो 
उस्छकी छाया-प्रात्र पड़ती है। किन्तु कारण-जगत्‌का नियम, 
देश, कांल, रूप और माम स्वतंत्र है। विश्वकप कारणका रूप 
हैं, और यह स्थूलमे दिव्य चक्षसे प्रकाशित दोता है । 
दिव्प अन्त मन रत 

दिव्य चक्षु क्या है! दिव्य चछ्ु कत्पनाका चश्हु नहीं, और न 
कविकी उपम्ता ही है | योग-प्राप्त दृष्टि तीन प्रकारकी ऐ-सुक्म- 
हृष्टि विज्ञाल-चक्ष और दिव्य-चक्षु । खुक्षम-दृष्टिसे दम स्वप्नमें 
जाअंववस्थामे मानसिक सूर्ति देखते, विज्ञानचक्षुसे दम सम्रा- 
छिसथ होकर सृश्म-जगत और कारण-जगवके अंतर्गत भांभ 
रूपकी प्तिसूर्ति और सकेतिक रूप चिंदाकाशर्म देखते तथा 
दिव्य चक्ुसे कारण-जगत॒का नाम्-रुप प्राप्त करते हैं,--खेमा- 
घिसे भी प्राप्त करते, स्थल अक्षुके लामने भी देख पाते हैं। 
जो स्पूल इस्द्ियों शो अग्रोचर है, घह यदि इंदिय-गोचर होता 
है, तो उसको दिव्य चक्षुक्रा प्रभाव मासना पड़ता है। अज्ञुन 
द्विय चप्ुके प्रभावसे जागरद्वस्थाले भशवानका कारण'न्तगंत 
विश्वरूप देखकर संदेश-मुक्त हुए थे। बंद विश्वरूप-दर्शन 
स्थूल-जगत॒का इंद्रियगोलर सत्य भ हीकर, स्थूज़ सत्यकी 
अपेक्षा खत्य कब्पता है, असत्य या उपमः नहीं। 

न 
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सु[धक, खान और साध्य; नहीं तीनों अगौको लेकर 
घर्म, अर्थ, काम और मोक्ष है। साथकाके मिन्‍्न 
सिन्म स्वभाव सिन्‍्म भिन्‍न साथेत्र आदिए एवं समिल्‍म मिसन 
साध्य भी अतुसृत होते हैं। किन्तु स्थृूल्त दष्टिसे अनेकों 
साध्य होये हुए मी सुध्म दृष्टि से देखनेषण शाल होता हैं कि 
सब साधकोफा स्वाध्य पक है ओर बरद साध्य आ्मतुष्टि है। 
थाशधदक्यते अपनी सहर्धामैणीफों समकायां है कि आत्माके 
लिये ही स्त्री, घन, प्रेम, सुख, हुघक, जीवन और मरण सबकुछ 
है, इसलिये भात्मा क्या है, इस प्र्नका गुरुत्व है और इसी- 

की प्रयोक्तनीयदा भी है। 
अने्की विज्ञ और पणिडित काहते हैं कि, आद्म-ज्ञासका 
पश्चड़रा लेकर इतना व्यर्थ माथा किस लिये मार ? यह सथ 
सक्ष्म विधारमें समय नए करनेकी वातुलता है, संसास्का 
अयोजनीय विषय और मानव-जति-फब्याणकी चेएा लेकर 
रहना साहिये। किन्तु संसारका कौनला विषय प्रयोजनीय 
है, एवं मानव-जातिका कल्याज किससे होगा, इस अश्नक्ती 
भी तो मीमांसा क्ानहीके ऊपर निर्भर करती है | इसारे जानके 


हर घराय आह अप व प्रतियता 
झआचुसार ही हमारा साध्य होता है। यदि दस्त अपने शरीरको 
आत्मा समझे, तो हम सुश्टि-साधनाथ और सब पियार तथा 
विवेचनोंका अल्ाइ्जलि वें स्वाथ-तत्पर नरपिशात्र होकर 
शहूँते | यदि स्वीकी ही आत्मवत्‌ देख और आत्यमवत्त पेम कर, 
तो हम सर (स््री-सवभाव ) होकर न्याय और अन्यायका 
घिजार न करके बसकी मनस्तुष्ठिक लम्पादनके लिये ध्राणपनसे 
चेष्टा करेंगे, दुसरेकों कष्ट देकर भी उसको खुख पहुँचायेंगे, 
इसरेका झनिष्ठ करके उसोका दृष्ठ सिद्ध करगे। यदि हम 
देशका! ही आह्मचत्‌ देखें; तो निश्चय ही हम एक महान देश 

हितेबी पुरुष हींगे, कदालित्‌ इतिहालमे ध्क्षयकीति भी रख 
जायेगे, किस्तु अस्यास्य धर्म पतित्याण करके दूसरे देशॉका 
अभिष्ठ, धन-लुणएटन और स्वाधीमतरफा अपहस्य ऋर सकते 
हैं। थदि मगवानकों आत्मा समझे अथवा आंध्यघत्‌ औम करे« 
एक ही बात है, क्योंकि प्रेम धश्म दृष्टि हुई तो--हम भक्त, 
योगी और निष्काम कर्मी होकर साधारण मशृष्यकीं श्प्राष्य 
शक्ति ज्ञान शथवा आजन्‍्दीपभोग फर सकते हैं। यवि निश गण 
परत्ह्मक्ों श्ात्मा कहकर जानें, यो परम शात्ति और ख़मफो 
धाप्त ही सकते हैं। यो यच्छुद्ः स एद्च सश--जिसकी मैसी 
श्रद्धा होती है, वह उसी रूपका हो जाता है। मानध-जालि 
चिस्काउसे साधन कण्ती आ रही है, बथम क्र, फिर अपेक्षा 

कृत सहान्‌ और अन्त सर्वोच्च पंदात्यर याजी ओदइ्लसे भी शेष 
छाप्यक्षा प्राध्वन करके गन्तव्य सयाव भीदरिके परम-घासवाों 


जाए आालायतप हे 
प्राप्त दोती चली आ रही हैं। एक युग थां, कि मानव-जाति 
फ्रेपल शरीरका साधन फरती थी। शरीर-साधव उस समयका 
शुग-धर्म था; अन्यान्य धर्मोको कितारे रखकर उस समय 
शर्यीर-घाघत करना ही श्रेयस्कर मार्ग था । कारण यह कि, 
उसके न द्दीनेसे शरीर, ज्ञों शरीर घर्म-साधनका उपाय और 
प्रतिष्ठा है,--उत्कर्प लास न करता । इसी ध्रकार पक युरर्भ 
स्ली और धरबार, एक युगमें कुल ओर एक सुगर्मे--जैसे 
आधुनिक युगर्म जाति ही साध्य है। सर्वोश्ध परात्पर याती 
भेएसे श्रेष्ठ साध्य परमिश्चर, भगवान हैं। भगधान ही सबके 
भ्रकृत श्रीर परमात्मा हैं, अतणब प्रक्त भी परम-स्राध्य है। 
इसीसे गीता लिखा है कि, सब धर्मका परित्याग करके 
हमारा ही स्मरण करो । भगवान सब धर्मोका समन्वय होता 
है।। उनका साधन फरनेसे वे स्वयं ही हमारे भारकों लेकर 
हमे यत्त्र करके री, परिधार, कुल, जाति, मानव सृष्टिकी 
परम-तु्टि ओर एस्म-कदयाण साधन करंगे। 
पुक ही साध्यकां साघक लोग अपने अपने स्वभांवाशुसार 
सिन्न मिन्न तरहसे साधन मी करते हैं| सगवामके कांघतका 
मी एक प्रथाने उपाय है स्तवस्तोन्न । पर यह सबका उपयोगी 
साधन नहों। श्ञानीके लिये ध्यान और सम्राधि तथा कर्मीफे 
लिये कर्म समर्पण दी श्रेष्ठ उपाय है। ह्तवस्तोन्र मक्तिका झड्ू 
है--अवश्य दी घेष्ठ अड्ढ नहीं हे; क्योंकि अकारण प्रेष भक्तिका 
अआरम शत्कष्न हैं। वही अकारंण प्रेम भगवानके स्थरूपफे 


हर 2:44: _ जा0फ< 
स्तथस्तोभ्रद्धारा आयत्त करनेके पश्चात्‌ स्तवस्तोत्रकी प्रथोज- 
मीयता अतिकम करके उसी स्वरूपके योगमे लीन ही ज्ञाता है, 
फिर भी इस प्रकारके भक्त नहीं हैं कि स्तन्तस्तोन्न न करके भी 
रह सके। जिछ समय और साधनोकी आावश्यक्रता ने हो, 
उस सम्रयथ भी स्तबस्वोतर्म धायका उच्छुचास उछल पंडता' 
हैं। केवल स्मरण करना होता है कि साधन साध्य नहीं, 
दमारा जो साधन है, दुसरेका चह खाधन नहीं भी हो सकता। 
बहुतसे भक्तोंकी यही धारणा देखी जाती है कि, जो लोग भग- 
बानका स्तवस्तोत नहों करते, स्तवस्तोत्रका श्रवण करनेमें 
आनन्द प्रकाश नहीं करते, थे धार्मिक महीं हैं। किन्तु यह 
कथन प्रात्ति और संकोशंताका लक्ष्ण है। उदाहरणाथ बुद्धचेष' 
स्तवस्तोष् नहीं करते थे, तथापि कौन बुद्धकों ऋधा्मिक कह 
सकेगा ? साध्षत करनेफे लिये भक्तिमार्ग स्तवस्तोत्नकी सृष्टि है। 
भक्त अनेक सरहके हैं, तदूमुसार स्तवस्तोश्रका ध्रयोग भी 
अनेक तरहकां हीता है | आर्त भक्त दुःखके समयमे प्रगवानके 
समीप भयफे लिये, सहायताकी प्रार्थनाके लिये, उद्घार्फी 
आशारे स्तवस्तोतच्र करते हैं, और अर्थार्थी यानी अरथंकी इच्छा 
रखनेवाले भक्त किसी भी अर्थ-सिद्धिकी शाशांसे, धन, मान, 
सुर, ऐश्वर्य, जय, कदषाण, भ्रुक्ति, घुक्ति इत्यादि उद्देश्यसे 
संकदय फरके स्तवस्तोत्र करते हैं। इस भ्रेयीके भक्त अनेकों 
घार भगवधानको प्रजोभन दिखाकर सन्तुए करना चाहते हैं। 
कितने ही लोग मनोकामना पूर्ण न होनेपए ईश्घरके ऊपर रूठ 


+ 


सी 


जावे हैं, तथा उनको चिछुर प्रवन्चक आदि अपशब्दीसे चिसृ- 
पित करके कहते हैं. कि अब ईएबराराध्रम कभी न करूँगा, 
उनका सुख कभी न देखू गां, किसी तरह मन, चच्त, कर्म अ्रथवा 
ध्याज्न-पूजा आदिसे नहीं मानू गा । बहुतसे लोग दताश होकर 
गास्तिक हो जाते हैं ओर यह निश्चय कर खेते हैं कि यह ससार 
हु ख, अन्याय और श्रत्याचारका राज्य है, ईश्वर कुछ नहीं है, 
उसको मानता व्यर्थ है। पर यह दोनों तरहकी भक्ति अक्ष सक्ति 
है'। ऐसा कहकर ईश्वरकी भक्ति उपेक्षणरीय नहीं। क्योंकि 
अ्रमीष्ठ-लिद्धि न होनेसे हततप्स होकर अनर्गल चिचार्सका 
निश्चय नहीं करना चाहिये वसन्‌ दैश्व॒रम डढ़ सरोस' रखकर 
झपने कर्म-पथपर इढ़ रहना चाहिये। क्योंकि यह निश्चय है 
कि क्षुद्र ही महान द्ोता है। इैश्वरके अकृपापाध उपासक हो 
किसी दिन उनके कृपाभाजन बनते हैं| अविद्या साधन विद्या 

की प्रथम सोढ़ी हैं । देखिये, बालक भी अज्ञ है, किय्तु उसकी 
अज्ववार्म एक प्रकारका विचित्र माधुथ्यं है। बालक भी माताके 
सप्ठीप रोता; दुःजका भ्रतिकार चाहता, अनेक भकारके सुख 
ओर म्वार्थके लिये थाग ज्ञाता, हठ करता फिर भी न मिलने- 
से वह रूठ जाता झौर दोरांत्य करता है यानी उसके हृदयर्म 
झनेक प्रकारके कुभाव पंदा होने लगते हैं. पर मा उसे फूस 

लाती ही रहती है। टीक यही हाल जगजननीका है। जगल्ल- 
नती भी मसक्ष मुखसे अज्ञ भक्तके सारे कडुबाक्यों और 
दौरात्म्यकों सहन करती है। 


दं पच्छआर्‌ आए 


जिज्ञाु यानी जाननेकी इच्छा रखयेवाले भक्त किसी अर्थ- 
सिद्धि अथवा संयवानकों संतुए करनेफे लिये स्तवस्तोत्र नहीं 
करने । वे तो स्तवस्तोत्रको शुद्ध मगवात्रके स्वरूपकों प्राप्त 
करने एवं आत्मीय भाव-पुष्टिका उपाय भानत्र ही मानते हैं। 
ज्ञानी भक्तों यह प्रयोजन भी नहीं रहुता, क्योंकि उन्दे उनका 
स्वरुप प्राप्त हुआ रहता है, उनका झाष सुद्दृह और सुप्रतिध्ठित 
होता ऐँ, केवल भावोच्छयासके दिये स्तवस्तोत्रका प्रयोजन है । 
गीतामे कह्दा है कि, ये चार श्रेणीके मक्त सभी उदार हैं, कोई 
भी उपेक्षणीय नहीं। सब्र भगजानको प्रिय हैं, किन्तु जाती भक्त 
सबसे झधिक; कारण यह कि ज्ञानी और भगवान णकात्म हें । 
भगवान भक्तीके साध्य अर्थात्‌ आत्म-रुपमे छ्वातव्य और प्राप्य 
हैं। क्षाती भक्तमें भी भगवानमें आत्मा और परमात्माका समय 
न्थ होता है। शान, प्रेम और कम इन्हों तीनों सूजोम आत्मा 
ओर परप्तात्या परस्पर श्रांचद्ध हैं। जो कर्म है. चह भगवद्धत्त 
है, उसमें कोई प्रयोजन या स्वार्थ नहीं, प्रार्थनीय ऋछ भी नहीं 
है। जो भेत है, चह कलद और अमिमानशुन्य--निःश्चार्थ, 
निष्कलेंक और निर्मल है, जो ज्ञान हैँ यह शुष्क और भाव 
रहित नहीं, वरन्‌ गम्भीर, तीज्न आनन्द और प्रेमले परिपूर्ण 
है। साध्यक्ते एक होते हुए भी जैसे साधक होते हैं, षेले ही 
साथन और बेले ही भिन्न मिन्न साधकके एकही खाधनके 
प्रथक्‌ प्थक्‌ प्रयोग हैं। 


धन 
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गीता अर्छुनने भ्रीकृष्णसे यह जाननेकी इच्छा प्रकट की 

छह. कि “जो लोग योग-पंथमें प्रवेश करके रोष पर्थ॑न्त 
पहुँचते म पहुँचते स्खलित-पद और योगश्रष्ट हो जांते हैं, उनकी 
कया गति दीती है । कया वे ऐहिक और पारलोकिक दोनोंके 
फर्तोंसे बच्ित हो वाथुखर्डित बादलकी भाँति बिनष्ट हो जाते 
हैं ४ भगवान आ्रीक्षष्णने कहा, “इस लोकमे अथवा परलोकर्म 
इस भकारके व्यक्तिका नाश असम्भव है। उत्तम काय्थके 
कंस्तेघाले कहीं भी डुर्गतिको भराप्त नहीं होते । समरुत पुरुय- 
कोकमें उनकी गति होती है, धहाँपर दीघंकालतक चाल करके 
पत्रत्र और घनाद्य-शुहमे अथन्ना किसी शेसे योगयुक्त महान 
पुरुषके कुलमें जन्म होना है, जिस कुलमें जन्म होना लोगोफों 
डर्लन्न होता है। फिर ये उस जन्मभे पृर्व जन्मप्राप्त योग-ज्ञानन- 
ह्वाया चालित होकर योगसिद्धिके लिये चेण्टा करते हैं और 


हा घर ऊतक आः 
अन्तमे थे अनेक अन्यके अभ्याखसे पापप्क्त होकर परम-नाति- 
को राह होते हैं ।? जो पुर्वजन्मचाद चिरकालसे आर्थ-पर्मके 
योगा-प्राप्त ब्ञानका अज्ज-विशेष है, पाश्लात्य विद्याके प्रभावते 
शिक्षित संमुदायर्मे उसकी प्रद्ृत्ति प्रायः नठंली दोगयी थी, 
भ्रीश्मकृष्ण लीलासे न्यारे वेदान्त-शिक्षाके प्रचार और गौताके 
धध्ययनर्य चह सत्य अब फिर स्थापित हो रहा हैं! स्थूल- 
जगत जिस प्रकार !य्रद्ाव्ता7 ( पैन्रिक ) प्रधान सत्य है, 
सुक्षम-जगतमें उसी प्रकार पूर्वजन्मबाद प्रधान सत्य है । 
थ्रीक्ृष्णाक्री उक्तिसे ये ही दो सत्य स्थापित हैं | थोग-प्रष्ठ पुरुष 
अपने पूर्वजन्म-पांप्त ज्ञानफे संस्कारसे जन्म भ्रहण करते हैं 
और उसी संस्कारदारा हृवाफे फोकेसे चलनेवाली नौकाकी 
आति योग-पथमे भवृत्त होते हैं । किस्तु कमंके फलकी पराप्तिके 
योग्य शरीरकी उत्पत्तिक लिये उपयुक्त कुलमें जन्म सेनेका' 
प्रयोज्ञन है। उत्क्ष्ट सिधाध007 ( पैजिक ) योग्य शरीरका 
उत्पादक हैं। पचित्र श्रीमान्‌ पुरुषोके झहमे जन्म होनेस पचित्र 
और बर्सुक्त शरीरका उत्पन्न होता सम्भघ है, थोगीक कूलमे 
जन्म लेमेसे उत्कृष्ट मन और प्राण गठित होता पर्व डसी तरह- 
की शिक्षा और मांनसिक गति भी प्राप्त द्वोती है। 

भारतवर्षमे लगातार कितने ही घर्षोंे देखा जा रहा है कि 
एक्त नई जाति पुरानी ज्ञान-रहित ज्ञातिमें उत्पन्न हो रही दे । 
भारतमाताकी पुरामी सन्तति घर्म्मेग्लानि और अधर्म्पमे जन्म 
अ्रदण करके उसी तरहकी शिक्षा प्राप्तकर शब्पाद, कुद्धाशय, 


धाक कह फकिका5 जाविपता३ ७६ 


स्वा्य-परोयण और सकीण हृदय हो गयी थी । उसमे अनेकी 
तेजस्वी महात्याओंने शरीर धाध्णयकर इस सीषण आपत्ति 
कालमें ज्ञातिकी रक्षा की है। किन्तु थे श्पनी शक्ति और 
गतिभाके डउपझुछ कम न करके केबल जातिके भ्रविष्य गाहा- 
कय और विशाल कर्मके क्षेत्रकी उत्पत्ति करके ही शयेदं।) 
उन्दींके पुएय-घलसे आज नवीन उपाकी किस्णमाला चारों 
और भकाश कर रही है। भारतमाताकों नचीम सम्तति आज 
पिवात्मातांफे गुरु प्राप्त करनेसे बश्चित रह साइसी, तेजस्बी, 
उश्चाशय, उदार, स्वार्थव्यागी, दूसरोके ओर देशके द्वित साध 
नम उत्साही तथा डच-अरकांक्षा-पूर्ण ही गयी दे । यही कारण 
है कि आजकल नवयुवक अपने पिता-म्ताताके वश न रह 
असती एथके पथिक हो रहे हैं । छुद्धों और नवश्ुवकोंके मतर्भ 
बिभिन्नता एंव करार्थ्यक्राल्म विरोध उपस्धित हो रा है। 
च्द्धनोग इस सत्यशुगके प्रचत्त क देवी पेण्णाके वर्शीभूत नव- 
युषकोंको सवा और संकीसत्ताकी सीमामे आाबेद रखनेकी 
चेष्टा कर बिना समझे कलियुगकी सहायता कर रहे हैं । किन्तु 
शुवकगण भहाशक्तिले उत्पन्न आगकी चिनशारियोंकी तरह 
पुरानेके ताश और नयेकी उत्पत्तिम उद्यम हैं; वे पितृ-मक्ति 
आऔंग बाध्यताकी रक्षा करनेसे अखमर्थ हैं| इस अनर्थक्ती शांति 
भगवान ही कर सकते हैं। यह निम्बव है कि, इस महाशक्तिकी 
इच्छा कभी चिकल नहीं हो सकती, और ये नथशुध्रक ज्ञिस 
फामको करते आ रहे हैं, उस कामकों बिना घूरा किये वे नहीं 


&& घन्मेआर जाकाप जाताय 
सानेंगें। ऐसा होनेका कारण नवयुवकाम पूर्ब-बुरुपोका प्रभान्र 
है। अ्रधम प्रिक्षष्काए ( पैजिकों ) के दोप दथा राक्षसी 
शिक्षाके दोपले, बहुतसे कुलाजुमर भी उत्पन्न हुए हैं | जो लोग' 
इस नचीन सुगफे परिचत्तनकालमे भ्रवृत्त हैं, ने भी उन कुछशा- 
डुव्शमे भीतरों तेज और शक्तिकां विकाश नहीं फरने पा रहे 
हैं। नवशुवर्कीम सत्ययुगके प्रकाशका पक पहुल। लक्षण, धर्म 
परायण बुद्धि और बहुतकि हृदयमें योगकी इच्छा और अध- 
खिली थोंग-शक्तिका दवोना है । 

अलोपुर-( कलकर्त ) वाले बमके अ्रभियुक्तोंमे प्रशोकनन्‍्दी 
नामक एक अभियुक्त थे। उन्हें देखकर कोई भी मनुप्य यह 
नहीं फह सकता था कि यह किसी भी पड्यन्त्रमे छ्िप्त हुए थे। 
अशोकनम्दीकी बहुत ही थोड़े श्लीए विश्वास न करने योग्य 
प्रमाणपर दरड दिया गया था। वह अत्य देशभक्षोर्की तरह 
देशसेचामे रत नहीं हुए थे। बुद्धिले, चरित्रसे तथा भाणख 
बह पूर्ण योगी' और भक्त थे। खंसारीके गुण उनमे छूतक नही 
गये थे। उनके पितामइ सिद्ध तास्त्रिक योगी एवं उनके पिता 
भी योग-प्राप्त शक्ति-सस्पन्त पुरुष थे। गीतामे जिस योगीके 
कुलम जन्म होना मशुष्यके लिये अत्यम्त डुलेभ कहकर दान 
किया हुआ है, अशोकनन्दीको वही दुर्लमकुल प्राप्त हुआ था । 
थोडी ही श्रवस्थामें उनके पूर्व अन्मकी थाँग-शक्तिके लक्षण सक- 
फुक करके प्रकट होने लगे थे। गिरफ्तार होनेके बहुत्त पहले ही 
उन्हें ज्ञात हो गया था कि उनकी झत्यु युवावस्थामे ही होगी, 


है. 


इसीसे पढ़नेमे और सांसारिक जीपनके पहले श्यायोजन 
अर्थात्‌ उद्योग उनका मन बिलकुल नहीं लगता था। फिर 
भी पिताकी सम्मतिसे पृ्वशात अखिदधिकी उपेक्षा करके 
कच व्य-्कर्म समझकर घटी करते थे एवं योग-पथर्मे भी श्रारूद 
बहते थे। पैसे समयमें डी चंह गिरिफ्तार किये गये। इस कंम॑- 
कल प्राप्त श्रापत्तिमें जरा भी विचलित न॑ होकर अशोकनम्दी 
जेलम थोगाध्यास करनेपें अपनी पूर्णशक्तिका प्रयोग करते 
सगे। यद्यपि इस भुकदमेके अभियुक्तोम से बहुतसे लोगोंने इस 
फ़्यफा अवलम्बन किया था, तथापि उन्न सभोमे' अशोक 
अपग्रगणय न होते हुए भी अद्वितीय थे। वे भक्ति और पेंममे 
किसीकी भी अपेक्षा दीन नहीं थे। उनका उद्दार चरित्र, शै- 
समीर भक्ति और धेमपूर्ण हृदय सबके लिये प्लुग्धकर था। 
गोसाईकी हत्याफे समय ये 40०87707] ( अस्पताक्त ) में रोगी- 
की देशामे थे। पूर्ण रीतिसे स्वस्थ्य होनेक्ते पहले ही चह निर्जन 
कोरावासमे रखे गये। उसी सभय उन्हे ज्वर भी आने लगा । 
उच्चर की हालतमे उन्हें बिना बस्मकफे सरदी सहनकर समय 
बिताना पदता था। इससे उन्हे क्षयराग हो गया ओर उसी 
अवस्था जबकि प्राण-रक्षाकी और कोई आशा नहीं थी,-- 
कठिन दृएड दिया जाकर थे काल-फोटरीम रखे गये | बेरिस्यर 
श्रीयुत्र चित्तरब्जनदासकीक पार्थनासे उनको अध्पताल ले 


# देंशबन्ध,दास महाशयको गहत्वपुण कास्यों इन अद्मुत्त देशर्भाक्त 
खह्नित सचित्र जीवनी अवश्य पढ़िये।.. मुल्य ॥) 


। घन्कजार जात 
जानैकी व्यवस्था की गयी, किन्तु जमानत दैनेपर मी छुटकारा 
नहीं हुआ | अन्तर्ते छोटे लाड महोदयकी सहवयतासे अपने 
घरमें स्थज्ञनोंकी सेवा पाकर मगतेकी अनुमति मिक्ती। अपीलसे 
छूटनेके पहले ही ईश्वष्ने उर्न्दे शरीर-छूपी कपरावाससे मुक्ति 
दे दी । अभ्त समयमे अशोककी योगशक्ति हृदले ज्यादा बढ़ 
गयी श्र झत्युके दिन विध्णु-शक्तिसे अभिभून हो सबलोंगोर्म 
शधवामका सुक्तिदायक नाम शौर उपदेश वितरण कर ईश्वरके 
जास्का उच्चारण करते हुए उन्होंने क्षणिक शरीरका त्याग किया। 

पू्च ज़न्म-प्रापत दुःख-फलका नाश करनेके लिये अशोकनन्दी- 
का जन्म छुआ था, इसीले यद अनर्थक कष्ट और ऐसी अकाल 
भग्यु हुई । सत्यथुगफे प्रशृत्त दोनेमे जिस शक्तिकी आवश्यकता 
दीती है, वह शक्ति उनके शरीर अचतीर्ण नहीं थी अवश्य, 
किम्तु उम्होंने स्वाभाविक योय-शक्तिअकाशका उज्वल्' द्वडान्त 
खवश्य वबिखा दिया है। कर्मकी गति ऐेली ही द्ोदी है। 
पुरयंधान लोग अपने पापके फलका नाश करनेंके लिए थोड़े 
समयतक प्ृथ्वीपर विचरण करते हैं, फिर पापश्ुक्त होकर दुष्ट 
शरीरको छोड़कर दूसरा शरीर धारण करके श्रत्तनिंदित शक्ति 
का प्रफाश और जीयोके दितका सम्पादन करनेके लिये पृथ्वी 
पर आते हैं । 
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2 जातीय उत्थान ई; 
कछ ७७७३३ के 


दा 
हुपारे प्र्तिपक्षी अंग्रेजलोग चर्ततान समयके महत्‌ देश- 


इ ६0७) व्यापी आत्दोलमको पहलेदीसे दे बसे उत्पन्न कहते 

& .. आ रहे हैं एवं उनके अलुयायी क्रितने ही भारतचाली 
भी इन मतकी पुतराबुत्ति करनेंमे भुद्धि नहों कर रदे हैं । किंतु 
हम अपने धर्मकां प्रचार करनेगे तत्पर हैं; ज्ञातीय उत्थान स्व- 
शुप आान्वोतनको घर््मका एक प्रधान अंग समभतें हैं, इसीसे 
शखमे शक्ति व्यय कर रहे हैं । घह भास्दीखन यदि है पसे उत्पत्त 
हुआ होता, तो हमक्ोग धम्मंका आग कहकर कभी भी इसका 
प्रचार करमेके लिये साहसी न होते। विरोध, युद्ध और हत्या 
तक धर्म्मका अंग ही' सकती है, किंतु इ'प और घृणा घस्मेके 
घाहर हैं; क्योकि थे दोनों ही जगत्‌की क्रमश; उम्रतिके चिकाशम 
चर्जनीय हैं. । अत्तः जी जोग स्वयम्‌ इन वृत्तियाका पोषण करते 
हैं झ्र्थात्‌ को रूवथम्‌ दे प कौर शणा कप्ते हैं अथवा हे प और 
घुणाकी जातिमे फैलानेकी चेष्टा करते हैं, ने अजशाजाम्कारमे 
पड्कर पापको आ्राध्य देते हैं । इस आंदोलनर्म कमी भी हू प 
धक्िष्ट नहीं हुआ, सो में वहीं कह सकता । यदि एक परक्षवात्ले 
दोप और छुणा करे, ती दूसरे पक्षयालेि भी उसके प्रतिघात 


' घन आह जातावत आतायत 

स्वरूप दोप ओर घणाका उत्पन्न होना अनिधाय्य दे।इल 
तरहके पापाकों बढ़ानेके लिये बंगालके कई अंग्र जी समाचार 
पत्र ओर उद्धत-स्वभावत्राले अत्याचारी व्यक्तियोंको व्यवहार 
ही उत्तरदायों है। सम्धाद-पत्रोस प्रतिदिन उपेक्षा, ड्ूणा झोर 
चिह थ छुत॒क तिरस्कार एवं रलमे, रास्सेमे, हाटमे, कितनी ही बार 
गात्िियाँ, अपमाण ओर मारत॑क सहन करके अंतर्म उपद्ग ब-सहि- 
ध्य शोर शांत-प्रकति भारतवासियोंको भी यह असहाय द्वो गया। 
अंवतः भारतीयोकों भी गालीके बदले गाली और मारके बदले 
मासका प्रतिदान आर्म्स ऋण पड़ा । बहुत अंग्र कोने भी 
अपने चेशभाइयों ( अंग्रेजों ) के इस दोप और अशुम-सूृष्टिक 
दायित्यका सतीकार किये हैं। इसके /खिबा राज-कर्मात्रारी भी 
कठिन भ्रमके काप्य बहुत दिनोँले प्रजाफे स्वा्थ-च्राघी तथा 
असंतोप-जनक और हार्दिक थ्राह उत्पन्न करनेवाले कार्य फरते 
आ रहे है। सनुष्यका स्थसाव कोघले घिरा हुआ होता है। सुख।- 
शर्म बाधा पहने, असुचित व्यवहार अथवा प्राणस्र प्रिय वस्छु 
था भावपर दोशत्म्य होमेसे वह सब-्प्राणियोे विद्यमश्न 
ऋ्रोंचाम्नि जल उठती है; फिर क्रीधके श्ाधिकय और श्न्ध- 
गतिके कारण हद ष और दषसे उत्पन्न आचरण पी उत्पन्त 
हो ज्ञाते है| | भारतवाश्ियोंक शरीस्म बहुत प्नोंसे अँग्रेज 
व्यक्तिविशेषोके अल्याथी आचरण ओर उद्धत बातों एव 
बरतेमान शासन-प्रयालीम प्रजाका कोई भी परक्त-झधिकार था 
क्षमता न रहनेंके कारण भीतर दी भीतर अस्तन्तोप आअलक्षित 
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भावसे बढ़ने लगा ! अन्तमं लॉर्ड फर्जनके शासन-कालमें वह 
खसस्तोष तीक्ष आकार धारण करके बंगर्नवच्छेद्से उत्पन्न 
ग्रसहय मम्म॑ वेदनाक कारण असाधारण क्रोघ देशभर भगफ 
उठा और अधिकारियवर्यकी निम्रह नीत्तिके फारण यह हूं पमे 
परिणत दो गया । इस यह भी स्वीकार करते है' कि उस समय' 
बहुतसे लोगोंने क्रीोयम अ्धीर होकर उस द्वपासर्निके कारख 
अपनी झाहुति सी दी थी। पर ईश्घरकी लीला बढ़ी ही विचित्न 
है । उनकी सूष्टिमे' शुम और अशुभक हन्द्रसे ज्गत॒की ऋमोन्नति 
पंरिषालित पत्र प्रायः ही अशुभ, शुम की सहायता करता झौर 
ईश्वरफे इच्छित मंगलमय फलको पेदा करता है। यही कारण 
है कि, वह परम अशुभ जो हपकी सृष्टि था, उसका सी यह 
शुभ फल छुआ कि तमसा्छत्न भारतवासियोंमे राजसिकत 
शक्तिके उत्पलत दोनेकी उपयोगी उत्कट राजसिक प्रेरणा उत्पस्त 
घुई। किन्तु यही कदकर हम अशु् या अशुभकारियोंकी प्रशसता 
नहीं कर. सकते | जो लोग राजसिक अहे करारके श्राधेशमें शशुभ 
कार्य्य करते हैं, उनके कार्योद्वारा ईश्वर-निर्देष्ठ शुभफल्फी 
सहायता होती है, फटकर उनका दायित्व और फलभोगरूप 
यध॑नत कुछ सी कभ नहीं क्रिया जा सकता । जो झ्ोग भांतिपंस 
हथधका प्रचार करते हैं, ने मूल करते हैं; दं पके प्रचास्से जो 
फल्न होता है, विश्यार्थ धर्म-प्रचारते उसका दूसश॒ुना फल 
होता प्र उससे अधर्म और अधमंसे उत्पन्त पापफलका भोग 
थे होकर धर्तंवृद्धि और अमिश्षित पुदुयकी सृष्टि दोती है। हम 


का घब्वआरुजाआ' 
जातीय हुं ष और घ॒णा उत्पन्न ऋरनेवाल्ी बातों का उब्सेज बिल- 
कुल ही नहीं करंगे, दूसरोंकी भी इंस प्रकारके अ्रवर्धकी सृष्टि 
करनेस रोकगे | जाति-जआातिमे स्थार्थ-बिरोध होनेंले--अधरत्‌ 
थदि पक जातिफे स्थार्थ-लाधनसे हमारी जातिका स्वार्थनाश हो 
झौर हमारी आतिके स्वाथ-साधनसे दूसरी जञातिके स्वा्थंका, 
नाश हो--त्था वत्त मान भ्रवस्थाका अपरिद्वाप अंग स्वरूप होने 
से, हम दूखरी जञमिफा स्वार्थनाश और झपनी जाधिका स्वार्थ 
सावन करश्बेम काजून और घर्म-नीध्षिके अधिकारी है। प्रत्याथार 
या खत्याय बर्थ होनेपर हमे उसका तीत्र डकलेख एचं जातीय 
शक्तिके संघाव अर्थात्‌ संगठन और सब तरहके चेध उपायों 
और चैंध प्रतिरोधोंद्राया खंडन करनेके लिए कानून और धर्म 
नौतिसे अधिकारी है। क्षोई भी व्यक्तिविशेष, चाहे बच् राजे कर्म- 
घारी हो, झ्धवा वेशवासी ही फधो ने हो; अमं गल-शनक अस्याद 
ओर शायोंक्तिक का्य्थ अथवा मत प्रकट करनेपर हम सम्य समा- 
जोचित शग्राचारका अविशेधी विरस्कार करके उस कार्य अथवा 
मतका प्रतिवाद और खंडन करनेके अधिकारी हैं। किम्तु किसी 
भी जाति या व्यक्तिपर दं घथ्थथया घणाका पीषण भ्रथवा लूजन 
करनेसे हम उसके अधिकारी कद्ापि वही हो सकते । हाँ यदि 
ठीक काम कश्ते हुए इस प्रकाशका लांछन लगाया जाय तो बात 
जुदी है। पर भषिष्यम जिससे चह दोपारोपण भी न क्रिया जा 
सके, यही हमारा सबलीगों एवं खासकर जातीय समाचार पत्रों 
और काज्य-कुशल नवसुयकोके प्रति कथन है । 

है. 


पम जाए जारेपत जआातेफताड गे 

आयोका शान, आरयोकी शिक्षा और आर्योका ग्रावइश, जड़ 
ज्ञानवादी तथा राजलिक भोगपरायण पाश्चात्य जातिके शाण, 
शिक्षा और आदर्शले बिलकुल स्वतंत्र है। यूरोपियनोके मसतां 
स्वार्थ और सुखकी खोजके अभावम कर्म श्ताचारणीय है-- 
अर्थात्‌ ज्ञिस कामके फरनेसे स्वार्थ और छुख प्राप्त हानेकी 
सम्भावना न हो उच्ले सही करता चआहिय,--ढं पके शभाघमे 
किशेष ओर युद्ध होना असम्भव है। चाहे सकाम कर्म करना 
हो, झगजा कामदा-दीन संस्यासी होकर ही क्यों ने रहना दो, 
यहो थूरोपियनोफी जारणा है। जीचिकार्क लिए संगठनमें जगत्‌ 
गठित और जगलकी ऋमश। क्षक्षति स्शाधित होनी है, यही 
उनके विह्ामका सूल/ब्त्र है। आयामने जिस दिन उत्तर कुरले 
दृक्षिगकी ओर थाजा करके प>चमद- (पंजाब) की भूमिर्म प्रवेश 
किया, उसी दिन उन्होंने सबातन शिक्षा प्राप्त करऊे ज्गतकी 
इस सनातन स्थाएनाको भी जान जिया कि, यह घिएव आनन्‍्द- 
गुद्द है, प्रेम, सत्य भीर शक्तिके चिकाशके लिए सर्वन्यापी ना- 
रायण स्थावर-जलुम, मलुप्य-पशु, कीए-पतंग, साथधु-पापी, शत्रु 
मित्र तथा देदवा और अखुर सब प्रकट होकर ज्ञगन्यय कीड़ा 
कर रहे हैं। छुब, डुः्ख, पाप, पुरय, बन्घुत्व, शबुत्त, देवत्य 
और अखुरत्त सच कीड़ाके लिए हैं। मित्र-शत्रु सभी क्रीड़ाके 
सहचर दो भागोमे विभक्तकर स्वपक्ष और विपक्षकी सूह्ति हुई 
है। आयंलोग प्ित्रकी रक्षा तथा शन्रुका नाश करते थे, किन्तु 
उसमें उनकी आशाक्ति नहीं थी। दे सर्बक्ष, सब प्राणियोंमे, सकछ 


है घमआर जाता 


चस्तुआओम, सच कामोंम और सब फलोमे नध्ययणकों देखकर 
इृष्ट अनिष्ठ, शत्रु-मित्र, खुख्त-दुःख, पाप-पुरय तथा सिद्धि श्र- 
सिद्धिमं समभाव रखते थे। किन्तु इस समसावका यह अर्थ 
नहीं कि सब परिणाम उन्तको इए, सबलोग उनके पित्र, स्लॉरी 
धदनाएँ उनको खुछदायिनी, सब कर्म उन्‍हें करने योग्य और 
सब फल उन्हें वाउछनीय थे | बिना सम्पूर्ण योगकी प्राप्ति हुए 
हन्ध मिटला नहों, ओर चह अवस्था बहुत कम लोगीफों प्राप्त 
हाती है; किन्तु आयं-शिक्षा साधारण आयोकी सम्पत्ति दै। 
खायलोग इए-खाधन और अभिएके हटानेमें सचेष्ठ, रहते थे, 
फितु इण-साधनसे विज्षयक्ते मदसे मत्त नहीं होते थे और 
न श्रनिए-सम्पादनमे भीत ही होते थे | मिजक्का साहादय और 
शन्रुकी पराजय उनकी चेष्टाकों तह श्य होता था, किन्तु थे 
शबु्े & प और सित्रका अन्याय पक्षपात कसी नहीं करते थे । 
आरय॑ल्वीग कत्त न्यके अलरोधसे ध्वज्ञनोंका संड्ार सी करते थे 
खौर विपक्षियाके प्रायकी रक्षाके लिए माशुन्याग सी: कप्ते थे | 
सुख उनको ग्रिय और दुषल उनको अधभिय अवश्य होता था, 
किन्तु न तो थे खुलमें अ्रधीर ही होते थे शोर न दुच्त् जय और 
गीतिके भावसे डिगते ही थे। दे पश्को दृटाते और प्रणयका 
खबयब करसे थे, किन्तु पुरय-कर्मत सवित और पा पनित- 
झोनेसे बालक की तरह रोने नहीं थे नरन्‌ हँसने हँसते सप्ताजले 
घठकर शरोस्-शुद्धि करके फिर आत्मोज्नति करनेमे. सचचेष्ठ दो 
काले थे। आर्यक्षोग कुकी फिड्टिके लिय, विश्युल, प्रया काने 
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थे, हज़ारों वार पराजय धात्रे पर मी विरत नहीं होने के; किस्तु 
असिद्धिम दुःखित, विमर्प या चिरत होना उनके लिए अधर्म 
था। अवश्य डी जब कोई योगारूढ़ होकर शुणातीत भावसे 
कर्म फरनेमे समर्थ होता था, तब उनके लिए हन्डका अंत 
हो ज्ञाता था | जशजाननी जो कार्य देती थीं, वे विना विद्यार 
बद्दी करते, ओ फल बह देतीं, शमझाता पूर्वक्न धसका भोग 
* करते, स्वपक्ष कहकर जो कुछ निदिए करतीं, उ्ीकी लेकर 
माताका कार्य साधन कश्से, विषक्ष ऋहकर जो कुछ दिखाती 
उसीके आदेशानुसार दमन या मास करते थे। बच, यही शिक्षा 
श्रार्य शिक्षा है । इस शिक्षामे हंप और घृणाकी स्थान भही है । 
नारायण खब जगह हैं। किसस हंप करगे और किससे धंणा 
करेंगे ! हम यदि पाश्ात्य मावसे राजनीतिक आस्द्रीलन करें, 
तो दंष और घृणा अनिवार्य है एवं पाश्वान्योंक्रे मतसे निन्‍३- 
मीय भी नहीं है, कर्यीकि सुणार्थका विरोध है, एक पक्षका उत्थान 
ओर दुलरे पक्षकां पतन हैं; किन्तु हमारा उत्थान कैयल झआर्य॑- 
ज्ञातिका उत्थान नहीं, वरन्‌ आर्य-चरित्र, शार्य-शिक्षा आर 
आयं-धर्मझा उत्थान है। आत्योलनकी पहली अवस्यात पा- 
खारव राजनीतिका प्रभाव बड़ा प्रदद्ध था, किए भी शाया- 
जिम्रानके तीन अजुमचसे घर्मअधान दूखरी अचस्था प्रस्तुत 
ही गयी है। राजनीति धर्मका श्रंग है, किन्तु उसका आय-माव 
और आर्य-घर्मके अनुमोद्ति उपायोसे आचरण करना चाहिये ; 
हम अपने सविष्यके आशा-स्वरूप युतरक-सम्पवायकले कहते 
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हैं कि यदि तुम्हारे हृदयमे व हो, तो शीघ्र उसे दूर करो । 
क्योंकि चिद्वेपक्ी तीय उच्त ज़माम क्षिक राजसिक वल्ल आजत 
होता और शीघ्र ही बए दो दुबंलताम परिणत हो जाता है। 
जो लांग वेशके डद्धारके लिए अतिज्ञा-बद्ध और माण समर्पण 
कर चुके हो, पन लोगोमें प्रवन्न भ्रातु-माष, कठोर उद्यम, 
लोहेके समान हृढ़ुता और जलती हुई आग के समान तेजका 
संचार होना आवश्यक है । यह निश्चय है कि उसी शक्धिले 
हमारा बिखरा हुआ वल्ल जुट्ेमा ओर हम बहुत दिनाक लिए 
विजयी होगे । 
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हू आप्तचर्षके शिक्षित सम्प्रदायपर प्रायः सौ चर्षोले पश्चिमी 
किक सावोका पूर्ण आधिपत्य होनेके कारण वेआय॑-आान और 

* शआर्थ-भ्ावसे चंचित होकर शक्ति-द्वोन, पराश्रय-प्रवण, 
तथा झआछुकरणु-प्रिय हो गये थे। इन्हीं तामसिक भाधोंका इस 
समय नाश हो रहा है। इन भाषोंकी उत्पत्ति क्‍यों हुई, एक 
बार उसकी मीर्मासा करना आवश्यक हैं। अठारहवोीं शताब्दी- 
में सामस्तिक अक्षान और घोर राज़सिक प्रक्ृत्ति भारत-वासिरयों- 
को निगल गई थी, वेशमे हजारों श्वाथ-परायण, कर्तव्य- 
विम्तुख वेश-प्रोही, शक्ति-सम्पन्न सथा आखुरी प्रकृतिके लोगोने 
जन्म ग्रहण करके पराधीनताके अहुकूल समय प्रस्तुत कर 
दिया था। भगवानक शूढ़ सहस्थकां खंम्पादन करनेके लिये 
उसी समयमे द्वीपान्तरवासो (विदेशी ) अंग्रेज्ञ व्यवसाथियोका 
भारतमे श्रागमन हुआ | पापके भारसे व्याकुल भारतवर्ष अगां- 
यासत ही विदेशियोके हस्तगत हो गया । इस अदुध्ुत छाण्डको 
देखकर इस सम्रय भो संसार आश्चर्यान्चित है। इसकी कोई थी 
सल्तापञनक मीमांसा न कर सकतेके कारण सबलोग अंग्रेज* 
ज्ञातिके गुर्णोकी भूरि-सूरि प्रशंला कर रहें हैं। लोग कहते हैं कि 


श्र धब्ष आह जा 
झंग्रेज-जातिमे अनन्त गुण हैं, म दोमेसे वह प्रथ्वीकी श्रेष्ठ दिग्वि- 
जयबी जातिपर अधिकार न कर सकती | किन्तु जो लोग कद्दते 
हैं कि भारतधा सियोंकी निरुए्ठता, अंभ्रेज्ञोंकी श्रेष्ठता, भारत- 
धांसियोंका पाप और अंग्रे ज्ञोका पुणय ही इस अहुघुत घरनाका 
एकमात्र कारण है, के पूर्ण प्रान्च न होते हुए भी लोगोके मनमें 
कई प्रान्‍्त धारणाय उत्पन्त करते हैं । झतण्थ इस विपयकी 
सूक्ष्म अशुसन्धान पूर्वक निभू ल मीसाँसा करनेक्री अेछा करना 
शावश्यक है। क्योंकि बिन अतीतकी सूक्ष्म खोज किये भजिष्य- 
की जातिका निर्णय करना दुः्साध्य है ! 

अंग जोंका भारतपर विजय करना संसारप्से इतिहासमे 
झतुलनीया घटना है। यह विशाल देश ( भारत ) यदि श्रसभ्य, 
डुवल था अज्ञ और झसमर्थ जातिका निवास-म्धाम होता, 
तो इस तरहकी वात न कही जाती | किन्तु भारतवर्ष राजपूत, 
मराठा) सिख, पठान, और मुगल प्रध्ति वोरोडा निवास-रुथान 
एथ तीश्ण बुद्धि वंगाली, चिन्ताशील मद्भासो तथा राजनीतिक्ष 
महाराप्ट्रीय क्राह्ण भमारतमाताकी संतान हैं। अंग्रोकी विज्ञय- 
के समय नावाफडनबीसके समाम चिश्वक्षण रा्जतीति-क्ाता, 
माधोञी सिन्ध्ियाके सदा युद्ध-विशारद्‌ सेनापति' तथा हेद्र 
शी और रणजीतर्लिंहके समान तेजस्वी और प्रतिभाशात्वी 
शाण्य-तिर्माता ब्यक्तिवोनें इस देशके प्रत्यक्त प्रास्तया जन 
ग्रहण किये थे। अठारहयी शताउदीम भार्थबासी नतेशमें, शौर्य॑- 
में, तथा घुद्धिमें किसी भी जातिकी अपेक्षा कम्त नहों थे। 


>> पतणा >पल 
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शखठारहवी शतावदीका राश््त सरश्दततीका मंदिर, लक्ष्मीका 
भगडार और शक्तिका क्रीड़ा-ध्थान था। पर जिस वेशकों प्रवत् 
और चद्धंन शील मुसलमान क्ोग सेझड़ों चर्पोंके पूर्ण भयास और 
खअन्यन्व कएसे जीतकर कभी भी उसपर निर्धिष्न शासन 
नहीं कर सके, उसी वेसने फ्चास वर्वक्ते भौनर अनायास ही 
सुद्दीभर अंग्र ज्ञ व्ययपारियोंका आधिगत्य स्वीकार कर लिया; 
वही देश सौ वर्षम ही घंग्रे जाके एकच्छात्न साज्नाज्यक्षी छाथा- 
में निश्येए शाचसे मिंद्धित भी हा गया। काहागे कि एकताफा 
छामाव इस परिणांमका कारण है। मैंने स्वीकार क्रिया कि 
अचश्यमेत्र एकताका ख्रभ्ाव हमारी दुर्गतिका एक प्रधान 
कारण है; किन्तु भारतवर्षमे किली सी समय पकता नहीं 
थी। भ तो महाशारतक समयमे ही एकता थी और न चस्दू- 
शुप्त तथा अशोकके समयमें ही थी । मुललगाणोंक शाशनत-काल- 
में भी एकता नहीं थी और न झठारहवीं शताब्दी ही एकता 
थी। इसलिये एकताका अमाव इस झदुशुत घरनाका एकमान 
कारण नहों हो सकता। यदि कहो, अंग्रेजोका पुण्य इसका 
कारण है, तो में यह जानना चाहता हूँ कि जिन्ह उस सम्रयका 
इतिहास ज्ञात है, क्‍या वे यह कहनेके लिये साहस करते कि 
उस समंयके अंग्रेज व्यापारी इस समयके भारतयबासियोक्तो 
अपेक्षा गुण ओर पुश्यम शेष्ठ थे ? जिन फ्काइव और घारेन 
हेहिणस प्रमुख अफसरोंने भारत-सूविकों जीत और कडकर 
जगत अतुलनीय खसाहक्ष, उद्यम और दुरात्माभिभान एयं 
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अतुलनीय हुशुणोमे जगतमें अपनेकी इशछ्ठान्त बना गये हैं, उन 
निष्ुर, स्वार्थ-परायण, अथं-लोलुप, शक्ति-सस्पन्त राक्षसोंकी 
बाते सुननेपर हँसीका रोकनां दुष्कर हो ज्ञाता है। साहस, 
डद्यम और दुश्धत्मामिमान अआसुरोंका गुण और अखरोका 
पुएय है, ओर बच्ची पुएय कलाइव प्रभूति अंभ जाँका था। किन्तु 
उनका पाएँ भारतखासिर्धाक्के पापषकी अपेक्षा जरा भी कम 
नहीं था। अ्रतपथ यह कहना कि इस आश्चयंज्नक कारयके 
होनेका कारश अंग्रे जोंका पुएय है, उचित नहीं । 

अंग्रञ भी असर थे और सारतबा्सी भी अछूर थे. ऐसा 
कहनेसे देव और ऋखुरमें युद्ध नही होता, बलिफ अछुर अखर- 
में घुद्द होता है। ऋब प्रश्न यह उठता हैं कि पाएचात्य अद्ुरों- 
में ऐसा कौनसा मद्दान गुण था, जिसके प्रसावले उनका तेज, 
शौर्य भोर बुद्धि सफल हुई, ओर भारतवासी अखुरोंमे ऐसा 
कीमसा सांधातिक दोप था जिसके प्रशावसे उनका लेक, शौर्य 
ओर घुद्धि विफल हुई ? इस प्रश्नका पहला उत्तर यह है कि, 
भसारतवारसी औए सब गुणोमें अंग्रेजोके समान होते हुए भी 
जांतीय-भाव रद्दित थे, और अंडे मोम उस शुणशका पूर्ण विकाल 
था। इस वातसे कोई यह ने समझे कि, अंग्रेजलोग स्थरदेश- 
भेम्ी थे, स्वदेश-मेजकी प्रेरखाले वे सारतम बहुत बड़ा साम्रात्प- 
गठन ऋरनेसे समर्थ हुए थे। सन्वदेश-प्रेम और ज्ञातीय-भाषछ 
दोनोंकी स्वतंत्र दचियाँ हैं। स्वदेश-प्रेस्मी अपने देशकी सेचाके 
सावसे उन्मत्त, सेब जगह अपने देशके द्वितका ध्यान रखता: 


क्र 


जक फरमान 
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अपने सब कार्योंकों स्वधेशको इछवेजता सम यश्षरूपसे आर्परत 
करके देशकी भलाईके लिये करता और देशके स्थार्थक्रों ही 
शपना स्थांध सममता है। पर अदारहयों श्ताब्दीके अंग जाँ- 
का यह भाव नहीं था; यह भाव किसी भी जड़वादी पाश्वात्य 
ज्ञातिके इ॒यमें स्थायी रूपसे नहीं था। अंग्रेजज्ञोग स्ववेशफे 
हितके लिये भारतमे नहीं आये थे, ओर ज्ञ उन्हींने स्बदेश- 
द्विदार्थ भारतकों जीता ही था, वे तो चारिज्यकें लिये, अपने 
अपने श्रार्थिक ्ञाभक लिये ही भारतमे आये थे; उन्होंने स्थदेश- 
की भलाईके लिये सारतकोा चिज्ञय नहीं किया थः; बडिकि बहुत- 
से श्रंग्रे जोने अपने स्वार्थकी सिद्धिके लिये जीता था। किन्तु 
स्थदेश-मेंमी न होते हुए भी ज्ञातीय मावापन्न थे। हमारा 
देश श्रेष्ठ है, हमारी जातिका आचार बविच्वार, धर्म, चरित्र, 
नीति, यन, दिक्रम, घुद्धि, मत ओर कर्मोत्झफ्वा सुलना- 
रहित है एवं दूसरी जाविके लिये दुलंभ है, यह अभिभ्ाव है; 
हमारे देशके हिंतमें ही हमार दित हैं, हसारे देशके गोरवर्म 
ही हमारा गौरव हैं तथा हमारे देशभाइयोंक्री बुद्धि ही 
हमारी घुछ्धि है, यह चिश्थाल हैं; फेंवल अपना स्थार्थ साधन 
न करके उसके साथ देशका स्वाथ-सम्पादल करना, देशके 
मान, गौरव और धुछ्धिके लिये युद्ध करना प्रत्येक देशवासीका 
कत्त व्य है. तथा आवश्यकता पहनेपर उस सुद्धमे निर्भीकसा 
पूर्वक धाण विसजंन करना बीरोंका घर्मं है, यह फर्तव्य-बुक्धि 
जांतंय भाषका प्रधान लक्षण है। जातीय साथ राजलिक भाव 


धरचजार आप 

है और ध्यदेश-पेम सासिक भाव है। अपने “अहं” और देश- 
के “अहँ” का जी लोग त्याग कर सकते हैं, थे ही आदश देश« 
प्रेश्नी हैं ओर जो अपने सम्पूर्ण अहंको प्थरू रख उसके द्वारा 
वेशका अह बढ़ाते हैं, थे जातीय भाषापत्न हैं; उस समयके 
मारतवासी जातीय सावस शुन्य थे। थे कसी भी जातिका हित 
नहीं देखते थे, सो वात नहीं कही ज्ञा सकती, किन्तु जातिके 
और अपने हित लेशमात्र विरोध होनेसे प्रधय! जातिके दवितकी 
इति श्री करके श्रपना हिस-सखम्पादन वे अचश्व करते थे। एकता- 
फे अरभावकी अपेक्षा ज्ञातीयताका असाव हमारे विश्वारसे बि- 
शेष नशाक्ारक दोप है। देशमरमे पूर्ण जातीय भाघ व्याप्त होने 
से इत नाना भ्रकारके भेदोंश्ले परिपूर्ण देशभे भी एकठाका होना 
सम्भव है, केवल एकता चाहिये, एकता चाहिये--कहनेसे 
पएकवा साधित नहीं होती | यही अंग्रेज्ल्‍ीफ भारत-विजयका 
प्रधान कारण है। असछुरों अखु सेमे संघप होनेस ही जानीय भावा- 
पथ और एफता-प्राप्त अछुरोंने जोत्रीयतायून्य और एकतारंद्ित॑ 
समान ग़ुण-विशिष्ठ अछुरोकों पराजित किया | विधाताका यह 
नियम है कि जो वक्ष ओर शक्तिमान॑ होता है, बही कुम्ती 
( खड़ने ) में ज्ञीतता है; जो तीन गतिथाला ओर सब्निप्णु हीता 
है, वही दौड़में निश्चित स्थानपर पहले पहुँचता है। सच्चरित्र 
या परुण्यवान होनेले कोई दौड़ या कुस्तीम जयी कहीं डोता, 
बरन्‌ जयी होनेफे लिये उपयुक्त शक्तिका होना आवश्यक है ! 
इसी तरह जातीय भजके विकाशसे डुश्वरित्र और आसुरिक 


प्रक और जाया है 


जानि भी खा्नाज्य स्यापन करनेसे समर्थ ह.ती है, और 
ज्ञातीय भावसे रहित सम्चरिष्च तथा शुण-सम्पन्तन जाति भी 
पराधीन हो अन्तर्मे अपने चरित्र और गुणको खाकर अधोगलि- 
को भात्त होती है । 

राजनीतिकी झोर चेखनेले यही भाशतके विज्ञयकी श्रेष्ठ 
मीम्माला हैं; किन्तु इसमें ओर भी भम्धीर सत्य स्थापित हैं । 
कहा जा चुका कि, तामश्षिक अज्ञान ओर राजसिक भवुत्तिकी 
भारतम बहुत प्रथलता हो गयी थी। यह शवस्थां पतनके 
पफलेको अकध्या थो। रजोशुणी सेचार्म राजसिक शक्तिका 
विक्ांश द्वोता है, किन्तु वेखल रज् शीघ्र ही तमोंझुखी हो जाता 
हैं और उद्धत बन्धन-रहित चेटा बहुत जल्द अवसनन्‍्त और 
शास्त होकर अप्रक्ञत्ति, द्वीनता, विषाद और निश्चेप्रताम परि- 
शत हो ज्ञानी है। सत्वमु्ी होनेपर ही रजोशक्ति स्थायों होती 
हैं। स्लात्विक भाव न भी होनेसे, खात्विक आदशंका दोना 
शावश्यक है; उसी आदरशंदारा श्जोशक्ति शांखत्तित दोती 
ओर स्थायी बल थाप्त होता है। स्वाधीनता और झुश्रंखलता 
ये दोनों महान आदर्श अगरंजो्म बहुन दिनाँसि थे, और इन्हीके 
घलसे अँगशरेजवोग जगनमें प्रधाने और दी चिजयी हुये। 
उननीसची शतःब्दीम परोपकारकी इच्छा भी जातियों जागुत 
हुई थी, उसके बचसे इंगलेंड आंतीय महत्वकी अग्तिग अच- 
स्थामे जा पहुँचा था। 

यूरोपमे जिस ज्ञान-सुष्णाकी प्रवल् प्रेश्णसे पाम्चात्य जाति- 


ध्् घन्छीऔर जाजिषण) 
ने सैकड़ों वेशानिक आविष्कार किये हें और जरासे ज्ञामकी' 
लालचसे सेकड़ों मश्ुन्य प्राशतक दे नेके लिये तेयार दो जाते हैं, 
बी बलीयली सात्विक ज्वान-तृप्णा अंगरेज जातिमे विकशित 
थी । इसी सात्विक शक्तिसे अंगरेजलोग वलवान थे और 
चुस्धी सात्बिक शक्तिके श्रवक्षीश होते जामेसे अंगरेजोका 
आध्राश्य, तेज और विक्रम क्षीण हो नेका भय, विषपाद और आत्म- 
शक्तिपर अखिएवास होता जा रहा है। दूसरी ओर भारतवर्ष 
के लीग महांन साम्बिक जततिके थे, उसी सास्थिक बससे ही 
ज्ञान शीथ और नेजबतलम अध्विवीय हो गये थे एवं एकना- 
रहिते दीनैपए भी इज्ञासो ज्ंनक विदेशियोके आकरमशाक्ों 
रोकने और डसका नाश करनेमे समर्थ थे। झम्तर्त र्जोगणकी 
धद्धि और सतोधुणका हास होने लग।। सुश्नलमानोंके आग- 
मन काले ज्ञानके विस्तारका संकुचित होना आरण्य ही गया 
था; उस समय रजोशुण-प्रधान राजपूत जाति भारतके रोज्य- 
सिंहासनपर आरूड़ थी; उत्तर भारतभे' युछ-विश्रद् आत्म- 
कलहका प्राधान्य और वहुदेशमे' घौद्धवर्म की अववतिमे' ताम- 
लिक भाष प्रबल था । अध्यास्म-शादने दक्षिण भाश्तमे शाध्रय 
लिया थां, अतः उसी सत्ववलके प्रभाषप्रे' दक्षिण सारत बहुत 
दिनोतक स्वाधीगताकी रक्षा करनेमे' समर्ध हुआ था। फलतः 
जान-सुप्णा एवं क्वानकी उन्‍्तति रुकने लगी और उसके स्थानमें 
पारिडत्यका मान और मौरव घढ़ने खा; आध्यात्मिक छान, 
यौगिक शक्तिका विकाश और भीठरी ( आन्तरिक ) उन्सतिके 


स्घातमे तामसिक पूजा श्रोर सकाम राजलिक वअतोच्यापनक्ता 
बाहुब्य होने लगा; चर्याश्रम् धर्म लुप्त होसेसे लोगोंने बाहरी 
आचार ओर क्रियाशोकों झधिक मूल्यवान समभना आरख्म 
किया | इसी प्रकार ज्ाति-धर्मके ख्ोप होनेसे ही प्रील, सम, 
मिश्र और आप्रियाका वतन हुआ था, किन्तु सनातन अर्माच- 
लम्बी शरार्य-जातिमे उस सनातन प्रंखवसे बीच बीसमें' सब्जी 

चन्ी अमुवधाश छुटकर जातिकी परांस्रक्षा करती थी | शफकर, 
चमासुम, खेतस्थ, सामक, राम्रदांस, तुकारामनें उसी अख्तस 
सोचकर महणाहत भारतमे' श्राशका संचार किय था। किन्हु 
रक्ष और तमके सख्ोतकी उस समय ऐसी शक्ति थी कि उसके 
पैंवयाष॑से उत्तम भी अथममे परिणंत हो गया, साधारण शोग 
शकर घरृस जानक्वारा तामलिक भाजोका समर्थन करने लगे, 
खैंतन्यका प्रेश-घर्म घोर तामात्िक विश्वेणताके श्राश्ययमे परिणत 
होथे लगा और रामदालकी शिक्षा पाये हुए महाश/घ्ट्रीयोने अपने 
महाराष्ट्र धर्मको सूलकर स्वा्थ-साथन और आत्य-कलहमे' शक्ति* 
का व्यवद्वारकर शिवाजी भर बाजीराचका स्थापित किया हुआ 
खाम्नाएय नद्ठ कर दिया । खअहठारहयों शत्ताष्दीमे' इल सलोवकी 
पूदी तेंजी देखी झयी थी। उस समय समाज और भर कुछ 
लोयीमे' श्राधुनिक विधान-कर्त्ताओंकी क्षुद गाँदमें आयछ, बा- 
इसी आचार और क्रियाका आडम्बर धर्मके नामसे स्थित आय 

जान शोप, आर्थ-चरित्र नह और समावनधम समाजको छोड कर: 
सत्यासियोक्ते बनबासमे ओर सक्तोफे हुंश्यम छिप गया। भारत, 
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लस सप्रय घोर तमान्यकार्रम आदछुल्न था शौर प्रचंड राज- 
सिक प्रवृत्ति बाहरी घमके परेगे, स्वार्थ, पाप, देशका, अमगव्य 
झौर दुस्ेक्ा अभिष्ठ यथाशक्ति साधन करती थी। देशमें 
शक्तिका अभाव महीं था, किन्तु आर्य-धर्म और सत्वके लोफ 
इनेके कारए आत्म-रक्षामें असमर्थ उस शक्तिने झत्म-ताश कर 
पिया । अंतर्म अंगरेजोकी ख्रारुरिक शक्तिसे पशाओित धोकर 
भारतकी आाखुरिक शक्ति शंसलित और कैद हो गयों। भारत 
घूर्ण तमोमावके शावेशमे निद्चिद हो गया । तेज द्वीमता, अभ्रघत्लि 
अज्ञात, अकर्मएयता, दूसरे घर्मफी सेवा, दूसरॉका अधुकरशा, 
आत्मकिश्वांसका ऋमान, आत्म-सम्धानका नाश, दासत्य- 
प्रियता, दूलरेके झ्राश्रयर्त' आत्मोन्नतिकी चेष्ठा, विषाद, आत्म 
बिन्‍दा, छुद्ागायता, आलस्य इत्यादि सभी तम्रोभाव-सूचक 
गुण हैं। इन सभोमे'से उन्‍्मीसत्रों शनाब्दीके भारतमे' क्खिका 
डाभाव था ? उस शताब्बीकी सारी चेष्टाएं उन सब गुर्णोक्री 
अचलतासे तामसी शक्तिके चित्ह सव जगह दिखायी पड़ते हैं । 
एश्मात्माने भारतको जिस्त समय ज़गाया, उस समय इस 
जागरजुके पहले आ्ावेशले जतवीय मापषके उद्दीपभकी ज्वालामयी 
शक्ति जातिके ऊपर ऊपर खरतश बेगसे प्रज्यक्षित होने री. 
खाथ ही उन्दोंने स्वदेश-प्ेंमका बशा मी शुव्कोसे' उत्पन्त किया 
इस पाश्ात्य जातिके नहीं हैं; हम एशियाबासी; भारतचास्ती 
और आय हैं। हमल्ोगोम ज्ञातीय स्राव है, किन्तु उसमे 
स्वदेशनेनका संचार त दीमेकके काएण हमारा ज्ञातीय साव 


४४3/२ शेष कं 
परिस्फुद नहों हो रहा है। उस स्वदेश-मेभकी दीवार है मात- 
पूजा | किस समय बंकिमचस्द के  बस्वेमातरम” गातवे बाहो- 
न्द्रियोको त्ांघ करके प्राशमें आधात क्रिया, उस दिन हम- 
कोगोंके हृदयमे' स्वदेशप्रेम जाग दठा और माताकी दिव्य सूर्ति 
इंदयमें' बैठ गयी। स्वदेश माता और स्वदेश मगवान, यही 
वेदान्व-शिक्षाक्रें भीतर प्रधान शिक्षा जातीय-उत्थानके बीज 
स्वरूप हैं। जिस तरह ओऔव पण्मात्माक्षा अंश और उसकी 
शक्ति पश्मात्याकी शक्तिक्ा अंश है, उसी तरह ये सात करो 
बंगवासी, तीस करोड़ भारतबासियोक अंश हैं। उसी तीख 
करीडको आश्रय देनेत्राल-शक्ति-स्वरूपिणी शनन्स शुज्ञान्चिता, 
विघुल-बतक्न-शालिवी मारत-अननी परमाक्माकी एक शक्ति, माता 
देवी, जगजाननी काली दी हैं, फेंघल रूप-विशेषका अतर है । 
इस मात्‌-प्रेम और मातृ-छृक्तिको जानिके मनमे प्राणमे जाध- 
रित और स्थापित करनेके लिये इधर कई वर्षोकी उच्तेञ ना, 
उद्यम, कोलाहल, अपमान, ओर ललिना लद॒व करता परमात्मा 
के बिधानमें' घिहित था | बह कार्य अब सम्पन्त हो गया है । 
पश्चात्‌ क्या होगा ! 

पाश्चात्‌आर्थ जातिकी पुरानी शक्तिका एुनरुद्धार होगा |प्रथम 
आयं-चरित्र और शिक्षा, द्वितीय योगिफक-शक्तिका संचार और 
तृतीय आयोके योग्य ज्न-सुष्णा और कर्म-शक्तिद्वारा नथयुचर्को 
की आवश्यक क्षामग्रीका संचय एवं इधर कई दर्पोक्की उन्मा- 
विनी उत्त जवाको ग्टडुलित और असली उद्देश्यकों साम्रगे कर 


न धर्क और अधिक 


के आतु-भूमिके कार्यका उद्धार करना आवश्यक है। इस समय 
जो सब नवयुवक देश मरमे राहकी खोज और कर्मकी खोज | 
कर रहे हैं, उन्हें चाहिये फि सबसे पहले श्रपनेम शक्ति काफी 
पैदा कर | जो महान काय करना होगा, बह फेवल उच जना- 
द्वारा सम्पन्न नहीं हो सकता; उसके लिये शक्ति चाहिये। पूर्य 
पुरुषषोकी शिक्षासे क्षिस शक्तिके होनेशी ऋाषश्यकता है, उसी 
शक्तिकी जरूरत है, वही शक्ति युयकोर्म आगी चाहिये। घह्दी 
शक्ति माता है। माताके लिये आत्म-समर्पण करनेंका उपाय 
सीखना याहिये। माँके करार्योंद्रों ऐसी मिर्भीकृतासे करना है 
कि डसे देखकर संसार चकित हो जाय | उस शक्तिके अभाव- 
से हमलोगोकी सारी चेष्टाय बिफल्ञ दोंगी। मानृन्मृत्ति आपके 
ओर हमारे हंदयमे स्थित है। हमने मातृ-पूज्ा और भातृ-सेवा 
करनी सांखी है; अन्तर्निद्ठित माताके लिये अब आत्म-सम्रपंण 
करता है। कार्यादारके लिये दूसरा मार्ग नहीं है । 


९.८ >र्जी 
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हा 

श्छे हे हुमारी परजनीतिक चेष्टांका उद्देश्य स्थाधीनता है। किस्तु 
द्वछ तिलीतता क्‍या है, इसपर लोगके विचार भिन्नभिन्न 
त्तरहके हैं। स्वाश्नीनताको अर्थ बहुतसे लोग स्वायच्त 
शाखन कहते है, बहुतसे लोग ओपनिवेशिक सथशाज्य कहते हैं. 
और वहुतले लॉग पूर्श स्थर/्ज्य कहते हैं। आर्य ऋषिलोग 
पूर्ण व्यावद्दार्कि और आध्यात्मिक स्वाणीनता पूर्व उसके 
फल स्वरूप अक्षएश आनच्दकों स्व॒राज्य कहने थे। राऊनीतिक 
स्थाधीनता हवराज्यका एकम्राध् अडू हे--डसके दो भेद हैं, 
वांहिक स्वाधीयंता ओर आान्तरिक स्वाधीनता । विषेशियोके 
शासनसे पूर्ण मुक्ति वाश्यिक ( बाहरी ) स्वाधीनता है, ओर: 
पञ्ञातन्‍्त्र आन्वार्क स्वाधीनताका अस्तिम विकाश है। जब- 
तक दूसरेका शासम या शाजत्व रहँता हैं, तबतक किसी जाति- 
को स्थराज्य-प्राप्त आति ऋहीं कह! जादा। जथतफ प्रजातन्न 
स्थापित नहीं होता, तवतक आतिफे अध्तगंत बजाकों स्वाधीन 
मनुष्य नहीं कहा ज्ञाता। इमें पूर्ण स्वाध्ीजता चाहिये। हम 
विदेशियोके आदेश. और बत्थनलसे पूर्ण झुक्ति तथा हापने' 
घरमे अपना पूर्ण झाधिपत्य चाहते हैं; बस यही हमारा राज- 

नीतिक संक्ष्य है ! 


५ पाषआर जाफ 
अब हम संक्षेप्म इस आकांक्षाका कारण बतलापएँगें। 
जातिके लिये पराधीनता दूत और आज्ञाकारी (नौकर ) है, 
स्वाधीनवासे ही जीवनकी रक्षा और उनश्नतिकी सम्भावना है, 
स्थधर्म अर्थात्‌ जातीय कर्म और चेष्ठा ही जातीय डउज्जतिष्ता 
गकपान्न भर्ग है। विदेशी यदि देशपर अश्िकार कश्के अत्यम्त 
बयालु और हितेषी भी हो, तोसी हमें दूसरे घमंका योक बिना 
दबाये मे छीड़ेगा। दसका उद्देश्य अच्छा हो अथवा छुरा, किन्तु 
उससे हमारा अहित छोड़ हित नहीं हो सकता | दूसरॉके 
स्वभाव-नियत मार्ग बढ़तेक्री शक्ति और प्रेश्या दमा नहीं, 
उस मांग जानेसे दम खूब अ्रच्छी तरहले इूसर्सेका अनुकरण 
कर सकते हैं, दूसरोकी उन्‍्तेतिके लक्षण और ब्ेशभूपामें वही 
दक्षता के साथ अपभी की हुई अ्रवभतिको ढौक सकते हैं, किन्तु 
परीक्षाक्षे समय हम अपने दूसरे भर्भकझी सेवयसे उत्पन्न दुर्घे- 
हाता और असास्ता ही पायंगे। उस अखारफके फलसे हमारा 
भी नाश हो जायगा । रोमका आधिपत्प इश्चका उदाहरण है | 
शेमकी सभ्यता प्राप्तकरके अधान सारी यूरोपीय जातिने बहुल 
दिनोतिक ब्वच्छन्दतासे खुख किया अपश्य, किन्तु उसकी 
ख्रम्तिम अवस्था बड़ी भयानक हो गयी। भनुध्यत्वफे नाश 
धोनेसे उसकी जो घोर डुंदंशा हुईं, प्रत्येक पराधीनता-फ्रायरु 
जातिकी उसी घोर दुर्शशाका होना और उसकी मजुष्यवाका 
साओ होगा अवश्यस्थादी है । पराधीनताकी खास नींच अपने 
चर्मका नाश और दूसरेके घमंकी सेदा करनेसे पहली है। थकि 


हुकछ- 


कोई देश पराघीन श्रवस्थार्म अपने धर्मकी रक्षा करे या उसे 
पुनर्जीचित कर सके तो पराधीनताको बन्धन अपने शाय टूट 
ज्ञायगा-चड झवास्छनीय प्राकृतिक नियम है। अतणव फोई 
भी ज्ञाति यदि अपने दोषसे पराधोन हो ज्ञाय, तो झभ्रिकल्ल 
और पूर्ण स्वराज प्राप्त करता उसका पहला उद्देश्य और 
र्नीतिक आंदर्श होना उचित्त है। 

्रौपनिवेशिक स्वायत्त-शासन स्वराज महीं । हाँ यदि बिना 
शस'क पूर्ण अधिकार सिल जाय, एने जातिका आवर्श और 
झपना धर्म श्रष्ट न हो, तो श्वराज्यका अलुकूष और पूछ॑यर्त्ती 
समय श्रवष्॒व ही सकता है। यहाँ पक बात और उत्पन्त होसी 
है कि, बृदिश स्पश्नाण्यकते बाहर स्वाधीनताकी भाशा करना 
भरृष्टताका परिचायक और राजद्रोह-सूचक है। जो लोग औप- 
मिवेशिक स्थायत्त-शासनसे सन्‍्तुएठ नहीं हैं, वे निम्धय राज़द्रीही, 
राम चिछ्ल्त करमेवाले और सच तरहसे राजनीतिक कार्मामे 
भाग लेगेख रोके जाने योग्य हैं। किन्तु इस तरहफे श्रादर्श्से 
राज्दोदका कोई सम्बन्ध नहीं है। अंगजी शासमके श्रासभभ 
कालसे ही बड़े बडे अंश्रेज़ राजनोतिश कहते शा रहे हैं कि 
इस तरदकी स्थाधीनताकरे लिये अंग्रेज राजपुरुषोंका मी लक्ष्य 
है, आाक भी विवारपान अंग्रेज म्रक्तकरद्ल कहे रहे हैं कि 
सवा भीनताके श्ादृर्शका प्रचार और स्वाधीनताकी प्राप्ति बेच 
चअएा कानूत-संगत और चोष-यूल्य है | पर दमारी स्वाधीनता 
इुद्धिश साम्राउ्पके भीतर होंगी या पादर, इस ग्रश्नकी पीमाखा 


हर धग्भे ओर अतियतड आधशियता) 


फरनेके लिये ज्ञातीय पक्ष कभी आपधश्यक नहीं कहता | हमें 
पूर्ण स्व॒राज्य चाहिये। यदि ब्रिश जाति पेसे मिश्रित साप्ना- 
ज्यकी व्यवस्या करे कि उसकी छत्रछायामे रदेते हुए भारत- 
घासियोंका देखा स्व॒राज्य सम्भव हो, तो आपत्ति दी क्या है! 
क्‍योंकि हम अंग्रेज जातिके द्वं पसे तो ध्वराज्यकी चेष्ठा कर 
नहीं रहे हैं, देशक्ी रक्षाके लिये कर रहे हैं; पर दम पूरा 
स्पराज्यके सिवा दूसरे आदर्शद्वारा देशवासियोंकों मिथ्या 
राजनीसि और देश-रक्षाके रद्दी मागंको दिखानेके लिये प्रध्तुत 
कदापि नहीं इसीलिये कांग्रेस क्रीडमे जातीय पक्षक्की आपत्ति 
की गयी थी । 
>> अर 
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देश और जातीयता है! 
प्४७४७० ॥ ७४३४४७४०९ 


बज अी) 
देश, जञादीयतांकी स्थापना है, न तो चद्द जाति ही है और 
# न धरम ही; फेवल देश है। सब जातीयताका उपकरण 
गौण और उपकारी है। देश ही सुख्य और आधश्यक 
है । ऐसी बहुतसी परस्पर पिरोधी जातियाँ एक वेशमें चिकाश 
करती झा रही हैं जिनमें सक्लात, एकता और मेत्री नही है। 
किन्तु इससे क्या ? जवकि एक देश ओर एक माता है, तो 
किसी न किसी दिन एकता निश्चय ही होगी | बहुतसी ज्ञाति- 


्‌फ 
घर जगेपट; हे 


सके मिलने ते पक सलचान जाति निम्नय ही होगी ! सहमति घ्मम 
मत एक नहीं है, सम्प्रदाय सम्प्रदायमें बहुत बड़ा विरोध हे, 
मेल नही है, मिलनेकी झाशा भी नहीं है, तथापि कुछ चिन्ता 
नहीं, एक दिन स्वदेश सूत्ति-बारिशी माताके प्रवलल खिखावर्म 
छुल, बल, साम्न, दंड, दामसे मेल हाना ही पड़ेगा, और साम्म 
दायिक विभिन्‍नताको, प्रातृ मेम झौए मातु-भेममे निश्चय ही 
डूबना पड़ैगा । यद्यपि एक देशर्म अनन्त भाषाएँ होनेके कारण 
भाई भाईकी बात समभलनेमे असमथ है; दूसरेके भावषमे प्रवेश 
नहीं है, एक हवयकों दूसरे हृदयसे आबद्ध होलेफे मार्गम सुद्ढ 
और शअ्रभेद्य पड़ी हुई प्राचीरको विशेष कठिनाईसे डॉकला हे, 
तथापि कुछ हर नहीं। एुक्र दैश, एक जीवन और पक चिन्ता- 
का स्रोत लबके मनमे, आ्रावश्यकताकी प्रेर्णासे सांघारण भाषा 
निम्वय उत्पल्न करेंगा। या तो वचत्त म्रान एक भापाका अधिप्त 
ही स्वीकृत होगा, नहीं तो एक ऐसी नयी आरापांकी ही उत्पत्ति 
होगी, जिसका माताके भम्दिय्मे सवलोग व्यवहार करगे। ये 
सारी काचायें झधिक दिनोतक नहीं टिक सकती; भाताकी 
आचश्यकता, प्राताकी टान (खींच) माताकी हाइिक घासभा 
विफल नहीं हो सकती | घह वासना सब वाधाज्नों और चिरो- 
श्रोंको दूर करके जयी होती है। जब एक माताके पेरले हम 
संभोका जन्म हुआ है, एक साताकी भोदर्म निवास है. तथा 
एक ही माताके पंश्चभूतांम मिल जाते हैं, अर्थात्‌ जब शरीर 
स्थागनेपर सबको पाँच भौतिक शरीरका--जो प्रथ्वीका भाग है 
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बच पृथ्वीम, ज्ञा जलका भाग है चह जलमे, जो अगिका भाग 
है बह अम्निमेः ज्ञो वायुका भाग है बह बाजुमे और जो आका- 
शका भाग है वह आकाश मिल जाता है,--यब भीतरी हजारों 
विवाद होते हुए भी सबका माताकी पुकार खुतनी ही होगी। 
प्राकृतिक नियम यही है और खब देशांके इतिहास्सोंकी शिक्षा भी 
यही है कि देश, जातीयताकी रुथापना है। देश और जातिका 
यह सम्क्‍स्ध व्यर्थ नहों है, स्वदेश होनेसे जाति आवश्यम्भायी 
है। पक देशमें दी जातियाँ अधिक दिनोतक बिना मिले नही रह 
सकती; दुसरे, पक देश न होनेले; जाति, धर्म और भाषा चाहे 
एकही हो, तोभी उससे कोई भी फशा नहीं । एफ दिन स्घतन्र 
ज्ञातिकी उत्पत्ति होगी ही। दो स्वतंत्र देशाकों' मिलाकर पक 
बडा सांझ्लाज्य बनाया जा सकता है; किन्तु एक बड़ी जाति 
नहीं बनायी ज्ञा सकती। साम्नाज्यका नाश हो जाने से स्वतञ् 
ज्ञति हो जातो हैं; कई बार वह भीसरी स्वाभाविक ध्वतत्रंता 
ही साम्राज्यके नाशका कारग भी हो चुकी है। 

किन्तु यह' फल अवश्यभ्भावी होते हुए भी मछुष्यकी चेष्टा- 
में, मझुष्यकी बुद्धिते, या घुद्धिका अभाचभे बह अवदयस्मावी 
प्रक्ततिक क्रिया शीघ्रतासे या बिलम्बसे फलवती ज़रूर होती हैं। 
हमारे देशने कहीं भी एकता यही है, किन्तु बहुत दिनोँसि एकता 
की शोर छोगोका कुकाब है, एकताका खंचार भी हो रहा हैं। 
हमारा इतिहास भसारतकी बिखरी हुई शक्तिकों एक्र करतेके 
खिये पूर्ण प्रयाल कर रहा है। इस प्राकृतिक लेछ्टाके कई प्रधान 


प्ण्ड 


बाधक थे। पहला बाघक प्रादेशिक विभिस्तसा, दूसरा हिम्दू और 
मुसत्मालका पारस्परिक विरोध और तीखरा बाधक था मात 

दर्शनका अमाव | देशका घड़ा आकार, आने जञानेका श्रम और 
बिलम्व सथा साषाकी विभिन्नता ही, प्रादेशिक अनेवयका खास 
काश्ण है | पर अब शेपोक्त विष्व तरह तरहकी झआाधुनिक वेशा- 
मिक झुविधाओंद्ारा दूर हो गये हैं। हिन्दू क्रौर मुंसलमांनोमे 
विरोध होते हुए भी भ्रार्तकों एक करनेमे अकवरण समथ 
हुआ था | यवि औरंगरज़ब निहुष्ट राजनीतिक चुश्चिफे वश 
ने हुआ होता तो जिस तरह कालके माहात्म्यसे, शअभ्यासके 
बश तथा विदेशियोंके श्राक्मणके सयस इंडुन्बेंडम केधोलिक 
और प्रोटेस्टेश्ट ज़ातियाँ पक दो गयी थीं, उसी तरह भारतमें 
हिन्दू और मुसलमान बहुत दिनोंके लिये एक हो गये होते । 
उनकी बुद्धिके दीषसे इस समय कूट-बुद्धि बहुतसे अग्नेज 
रफ्जनीतिशोकी प्रराचनामें घद्द विरोध प्रज्वलित होकर ओर 

बंढसो नहीं प्वाहतां । किन्तु प्रधान विज्न माताके दर्शनका अभाच 
है। हमारे राजनीतिक नेता प्रायः ही माताका सम्पूण स्वरूप 
देखनेमे असमर्थ थे। महाराज रणजीतर्सिह या गुरु गोविन्दने' 
भाग्तमाताकों न देखकर पशञ्चनद (प*जाब) माताकों देखा था । 

अच्यान्य महाराष्ट्रीय राजनीतिशोंने मद्वार। पर-माठाकों देखा था। 

बज्ालीलोगोते भी बडुमडूके समय बहुँ-मांताका दर्शन शाप्त 
किया है--बह दर्शन अखण्ड बशन है। अतएव बडुालकी भारी 
एकता ओर उन्नति अबश्यस्मावी है। किन्तु भारतमाताकी 


[* 40422 जाए ' 
शखण्ड समूत्ति श्री तक प्रकद नहीं हई। हम कांग्रेंसमें जिस 
भाग्तमाताकी पूजा नाना प्रकारके स्तवस्तोन्नोंसे करते आए रहे. 
थे, घह कर्पित अंग्र जोकी सहचरी और पमियदासी स्लेच्छ 
वेपमभूषासे सल्षित दानवी माया है, वह हमारी माता नहीं। 
यदि हांती तो उसके बांद ही प्रकृति-माता विदकुल अध्प्ट 
देखनेसे लुँब्धायित हो हमारा भाण झाकर्षित करती! जिस 
घित धमकोग अखरशइस्वरूपा भाताकी भूर्तिका दर्शन कर लेश, 
उसके रूप लाबण्यम भुग्ध होकर उनके फायर ज्ञीवत उत्सर्ग 
करनेफ लिये उन्मत्त दी जायँगे, उस दिन सारी बाधाएँ अपने 
आप ही दूर हो जायँगी और भारतकी पकता, स्वाधीनता 
तथा उन्तति सहञ्ञ हा जायगी | भाषाके भेदसे भी और बाधा 
नहीं पड़ेगी, हम सब लोगोकों अपनी अपनी मातुभापा रक्षित 
रखते हुए भी साधारण भाषा रूपमे हिन्दी भाषाकों भ्रहृंस 
फरके उन विश्नोकों नष्ट करता होगा। तभी हम हिन्दू और 
मुतलमानके भेदकी भी वास्तविक मीमांसा पेंदा कर सकेंगे । 
बिना माताके दर्शन हुए, बिना उन बाचाओंके नाशकी बलवती 
इच्छा उत्पन्न हुए, उपाय उत्पन्न नहीं हो रदा है। फेक 
विरोध ही तीध्र होता जा रद्दा है । किन्तु अखएड श्यरूप जो- 
हिये । यवि हिन्दुओकी माता हिन्दू जातीयताकी स्थापना कह- 
कर मान्‌ दर्शनफी आकांक्षा पोषण करें, तो हम उसी पुराने 
म्रमम पढ़कर ज्ञातीयताके पूर्ण विकाशसे वश्चित हो रहेंगे । 


(्श्प्स्र्च्ड्डा 
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हुमारी पुजाओंमे बल नहीं, हमारे पास युद्धकों सामग्री 
नहीं, शिक्षा नहीं, राजशक्ति नही; फिर हम छिसकी 
आशो करे १ कहाँ बह बल है. जिसके भरोसे हमलोग शबल 
शिक्षित वूरोपीय जआातिका अलाध्य काम साधमनेके प्रयासी 
होंगे ? परिइत और विज्ञ पुरुपल्लोग कहते हैं कि, यह वालकों- 
की महान दुराशा ओर ऊँचे झादर्शके मंदम उन्पर्त विधार-्हीस 
लोगाका शुन्य स्वप्त है। स्वाघीनता प्राप्त करनेका एकम्राञ्र 
भार्ग युद्ध ही है, पर उसमें हमलोंग असमर्थ हैं। माना कि युद्ध 
करनेंसे हमनाग असमर्थ हैं, और हम भी युद्ध करनेकी राय 
नहीं देते । किंतु क्या यह सत्य बात है कि केबल बाहुबल ही शक्ति 
का आधार है अथवा शक्ति श्र भी किसी णू ढ़ गंभीर पस्ठु्ते है? 
यह बात सबलोग स्वीकार करनेये लिये बाध्य हैं कि फेंचल 
बोहुबलसे कोई भी बड़ा कार्य संसाधित होना असम्भव है। 
स्रदि दो परस्पर विरोधी सम्ांन बलशाली शक्तियोक्रा सामना 
हो, सो जिसका भेलिक ओर प्रानसिक बस अधिक होगा, 
जिसका पेक्य, साहस, अध्यतेसाय, उत्साह, दढ़-मतिज्ञा और 
स्वाथ-त्याग उत्क्रए दोगा तथा जिसकी विद्या, शुद्धि, चतुरता, 
तीक्ष्ण-देछि, दृरद्र्शिता और डपाय-डद्भावनी शक्ति विकसित 
होगी, निश्चय उसीकी जय होगी । इस तरह दाहुबल, संख्या 


का घर और गशिफा 
कौर युद्ध/सामग्री इन तीनोसे हीन समाज भी ने तिक और साभ- 
खिक बलके उत्कर्पले प्रवलसे प्रथक्ष प्रतिधन्द्ीकों हद सकता है । 
यह बात मन-गढ़न्त है, सो बात नहीं, इसका प्रमाण इसिहास- 
के पन्‍ते पन्‍नेने लिखा है। अब इसपर श्राप यह कह सकते हैं 
कि, बाहुबलकी अपेक्षा मेतिक और मानसिक बलका गुरुस्थ 
तो है, पर बाहुबलक्के बिना मैतिकबल और भानस्तिककलकी 
रक्षा कौस करेगा | यह तर्क ब्रिलकुल ठीक है। किल्‍्तू यह भी 
देखा गया कि दो चिताप्रणाल्ली, दो सम्प्रदाय और परस्पर- 
चपिरोधी सम्यताका संघर्ष (हुआ है और उसमें डस दलकी 
तो हार हुई हे जिसमें बांहुबल, राजशक्ति, थुद्धरसामग्री आदि 
सब साधन पूर्ण मात्रापे मौजूद थे तथां उस दलकी जीत हुई 
है जिसमें ये सव साधन आरमस्मम नहीं थे। यह उलटा फल 
क्यों हुआ ? “यतोजर्मस्ततोज्ञय+ ” अर्थात्‌ जहाँ धर्म है वहाँ 
जय है। किन्त धर्मको पहचाननेकी शक्ति दोनी चाहिये । अऋछ- 
म्मंका छम्युत्थान और घमंका पतन स्थायी नहीं हो सकता । 
बिना कारणके कारय नहीं होता । अयका कारणश शक्ति है । 
किस शक्तिसे निर्वक्ष पक्षत्रालोकी जीत और प्रयक्ष फक्ष- 
घालौकी हार होती है, यह वात बिचारणीय है। ऐतिहासिक 
हशान्तोंकी परीक्षा करनेपर हम यह बात जान सफेगे कि, 
अध्यात्मिक शक्तिके बल्लले यह अनहोनी बात हो सकती है। 
श्राध्यात्मिक शक्ति ही बाहुवनकों कुचलकर म्रानवज्ञातिकों 
बतल्लाती है कि, यह जगत्‌ संगधानका राज्य है न कि अन्च- 
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स्पूल अफ्शिका सीखाोेज । पस्रिज आशमा, शक्तिका गसच 
करती है, अथोत्‌ पवित्र ग्रात्मासे शक्ति पेदा होती है। जो श्राद्या 
प्रकृति आकाशम दस हजार सू्ंकों घुमा रही है; जो अगुली- 
के घुनेस पृथिवीफों द्विलाकर मनुष्योंके उत्पन्त किये हुए पूर्च- 
भोरवोके सार चिह्ठोफों ध्यवंस फर डाखती है, चह आधा प्रकृति 
शुद्ध झ्ात्माकें आधीन है। वह प्रकृति शसस्भवका सम्मच 
करवी, पक यानी गूंगेकी बाबाल करती और पंगुओ-(लैगड़ो) 
को पहाड़ लांघनेकी शक्ति देती है। सारण ज्गत्‌ उसी शक्तिका 
उत्पन्न किया हुआ है। ज्ञिसका आध्यत्मिक घल बढ़ जांता 
है उसमें जीतनेकी साम्रत्री स्वयं ही उत्पन्त ही जाती है, विध्त 
बाधाएँ सी अपने झ्रापही हद जातों, और उपयुक्त समय श्रा 
बिराज़ता है; कार्य करनेकी प्षमता भी रुघय॑ ही उत्पन्न होकर 
तेजस्तिनी हों ज्ञाती है। यूरोप श्राजकल्न इसी /0प-(//० 
आध्यात्मिक शक्ति) को पैदा करनेमें लगा हुआ है। फिर भी भी 
इसमें उसे पूर्ण विश्वास नहीं है और बतो उसके भरोसेपर काम 
करनेकी उसकी परतृत्ति द्वी है। किन्तु मारतकी शिक्षा, सभ्यता, 
गौरघ, बल और महत्वके मूलमे आध्यात्मिक शक्ति है। जब 
जब लोगांको भारतीय मद्ाजातिका चिमाशकाल निकट आया 
कान पड़ा है, तब तब आध्यात्मिक बलने शुप्त रीसिसे उत्पस्त 
होकर उग्र स्रोतसे मवादित ही सुसुप (सत्युके निकट पहुँच हुए) 
भीरतकों पुनरुण्जीवित किया है ओर सारी उपयोगी शक्तियों 
को भी पैंदा किया है। इस समय सो उस आध्यात्मिक बक्कका 


गे घरकुआर आए 
पसवन पन्द नहीं हो गया है, आज़ सी उस अवुभुत सतत्युअजैय 
शक्तिफी कीड़ा हो रही है। 

किल्तु स्थृूल-जगतकी सारी शक्तियीका विकाश समयके 
अनुसार होता है, अवस्थाके उपयुक्त दी समुद्र ज्वार ओर 
भारेका न्‍्यूनाधिकय दोता है । धमलोगोम यही हो रहः है । 
इस समय सम्पूर्ण भादा है, ज्योरका समय आ रहा है। 
भद्ा पुर॒षोकी तपस्या; स्वार्थ-त्थागियोका कष्ट-संहन, साहसी 
धुरुषोंका आत्म-समपंण, योगियोकी यौशिक-शक्ति, शञानियोक्ा 
झान-संचार ओर साधुओंकी शुद्धता आदि श्रध्यात्मिक बलस 
उत्पन्न होती हैं। एकबार इन पुणएयोने भारतीय सझ्॒त-प्राय जालिको 
संज्ञोषनी बूटीकी तरह जीवित, बक्षिप्ठ और तेजस्वी कर दिया 
था | फिर बह्दी तपोवल स्वयं ही निरुद्ध होकर अदृमभ्य और 
अजय हो निकल जानेको तैयार हुआ | इधर कई वर्षोके फष्ट, 
डुबंलता और पराजपके फलसे भोश्तबरासी अपनेमे शक्तिको 
उत्पन्न करतेकी खोज करता सीख रहे हैं। किन्तु बह भाषणकी 
उत्त जना, म्लेच्छोफकी दी हुई दिद्या, सभासमितिकी माव- 
संचारिणी शक्ति ओर समाचार पन्नोंकी क्षणस्थाथी पेरणासे 
नहीं बरन अपनी आत्माकी विशाल नीरघतामे ईश्वए और जोचके 
संयोगसे गम्भीर; ्रधिचलित, शप्रान्‍्त, शुद्ध, दुःख-प़ुख जयी 
और पाप-पुण्थ-बजित शक्तिसे उत्पत्न है। चही महसृ्ि- 
कारिणी, मद्दा-पलयंकरी, मद्दा-श्थिति-शोलिनी, श्ञानदायिनी महा 
सरस्यती, पेशवयं-दायिनी मदालइमी, शक्ति-दापिमी महाकाश्ी 


११७ 


है, यही सहन तेजोके सयोजनलसे एकीसूता चरडी प्रकट होकरः 
सारतका फल्याणु तथा जगतका ऋत्याणु करनेंगे सफल दोगी । 
भारसकी सवा धीनता ते फेवल गौण (अ्रप्रधान) उद्देश्य मान है। 
मुख्य उद्दे श्य दै-भारतकी सम्यवाका शक्ति-दर्शन एवं संसार 
भरमें उस सकपताओे प्रजार और अधिकारका होना | 

यदि हम पांश्चात्य सभ्यतांके बलसे, समासमितियोंके बल- 
से, वक्तुताके ज्ञोरसे अथवा बाहुबलसे स्वाधीनता या स्थायश्न 
शासन प्राप्त कर ले, तो वह सुख्य उदेश्य कदापि सिद्ध नहीं हो 
सकता। भारतीय सभ्यता श्राध्यातिक शक्ति है । उस झाध्या- 
व्मिक शक्तिसे छाध्यात्मिक शक्तिके उत्पन्न किये हुए सूक्ष्म और 
स्थुल प्रयस्तछा ए स्वाधीनता प्राप्त करनी होगी। इसी लिये ई एचर- 
मे हमलोगोंके पाशइलात्य-माष-शुक्त श्रान्दोलनकों ध्यंस् कस्ते 
घ॒मारी बहिसु खी शक्तिक्तों अन्तमु खी कर दिया है। ब्रह्मन्वान्धव' 
उपाध्यायने दिव्य चक्षुले जो कुछ देखा था, उसे षार बार उन्होंने 
फहा कि, शक्तिकों भ्र्तमु खी करो, किन्धु समयक्षे फेरसे उस 
समय कोई वैसा कर न सका--यहाँतक कि स्वयं वे भी बैसा न 
ऋर सके | पर आज्ष समय अनुकृल होते हो ईप्रचरने उसे हीफ 
कर विया। सारतकी शक्ति अन्तमु खी हो गयी है। जिस समय 
बह शक्ति फिर बहिसु खी होगी, उस समय फिर वही खोत नहीं 
फिरेगा झौर ब कोई उस्लेरकही सकेगा; फिर वही त्िलोक-०थनी' 
गगा भारतको प्लायित यानी जल-मर्तकरके पृथ्वीकों प्लाचित 
करके अपने शसत-स्पशंसे जगत्में नया युग स्थापित करेंगी । 


प्राच्य और पाश्वात्य 
49% 8 $ 38% 

कि बीच -> 
हमारे देशमें और यूरोप मुख्य अन्तर यही है कि, हमारा 
छुछ) जीवन अन्तमु खी है और यूरोपका जीचन बहिमु ली । 
हमलोंग भावषका आश्रय लेकर पापपुरुय इल्यांदिका 
विज्वार करते हैं, ओर यूरोपनिचासी कर्मका शाश्रथ लेकर 
पापपुएय इत्यादिका विचार करते हैं। हमलोग ईएकरकी अम्त- 
यामी और आव्मौस्थ जामकर श्रीतर उनकी खोज करते हें, 
थूरोप ईश्वरकों जगतका राजा सममककर बाहुर उनको वेखतों 
आए उपासना करता है। यूरोपका स्वर्ग स्थुल-जगमम हे । 
पृथ्वीका पेश्चर्य, खौध्दर्य, भाग, विल्लास ही आदरणीय ओर 
अम्वेषणीय है; यदि दूसरे स्वर्गकी कब्पना करें, तो यह पार्थिव 
पेश्यर्य, सौन्दर्य भौर भोशविलासका स्वरूप द्वी उसका ईश्थर 
है जोकि इमलोगोंके इन्द्रके समान है। पर्थिक राज़ाकी तरह 
रस्नयय सिंहालनपर बैठकर इजररों वन्‍्वनाकारियोद्दारा स्तव- 
स्तुतिले वर्दित हंकर विश्व साम्राज्य चला रहा है। हमलोगो- 
के शिव परमेश्वर एवं सिक्षुक, पामल शोर भेलांनाथ हैँ, 
इमलोगंकि क्ृप्ण बालक, हास्यञ्रिय, रंगौले प्रेमम्य हैं शोर 
उनका क्रीड़ा करना धर्म: है। यूटोपनियासियोके अंगवान 
कभी हँलते नहीं और व कमी क्रीड़! ही करते हैं। क्योंकि 


हर 


इससे उलका गौरव नश्ट होता है, उनका ईश्वराव नहीं रह 
जाता। इसका कारण बही बहिसु खी भाव है। ऐश्वर्यका बिद्न 
ही उनके पेश्वर्यकी स्थापना है, इन चिह्लोंके बिना देखे वे वि 
श्वांस नहीं करते । उतकी घते। दिव्य रष्टि है और न छुष्टम द्वक्ति 
ही, उनका सब कुछ स्थूल है। दमलोगोंके शित्र हैं तो भिक्षुक, 
पर तीनों लोकका सारा धन और ऐेश्यर्य मक्तोकों द्वाल करते 
हैं, हैं भालानाथ, किम्तु ज्ञानियोंका अ्भाष्य ज्ञान उनकी स्त्रभाव 
लिख सम्पक्ति है। हमलोगाफे प्रेममय रंगीले श्यापत कुरुछ्षेत्रफे 
नायक, जगतके रक्षक तथा अखिल ब्रह्मागडके सखा ओर 
खुद हैं। भारतका घिराशए ज्ञान, तीक्षण स्श्म-हृष्टि अबषाध 
दिव्य-दृष्टि, स्थूछ आवरणको बेघकर आत्मस्थ भाव, बास्त 
बिक सत्य और झन्तर्निहित गूढ़ तत्वको बाहर लाती है। 
रे ्ः कै ्ः 

पापपुरयके सम्बन्ध सी यही क्रम दिखाई पड़ता है। 
हमसलोग सीतरी भाव देखते हें। निन्दित कर्मोम पवित्र सात 
और चाक्षिक पुरयोति' प्रापियोंकां स्वार्थ छिपा रह सकता है, 
पाप पुएय ओर झुख डु/ःख मनका धर्म है,कर्म तो आवरण सात 
है। हमलोग यह जानते हैं। सामाजिक बंधनोंके दिये दम- 
लोग वाशिक पाप-पुए्यको क्मंका प्रसाथ समग्र मानते हैं, 
किसतु इमलोगोंका आदरखीय आाब्तरिक भाव ही है। जो 
सन्यासी झाचार-विचार; कत्त व्य-कत्त ब्य और पाफ-पुणयसे 
य्यारें रहते दें तथा मदोन्मतस पिशाचयत्‌ श्राचर्ण फरले हें 
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छत्ही सर्वधर्म-त्यागी पुरुषोफों हमलोग ओेष्ठ कहते हैं। पर 
पाश्यात्य चुद्धिवाले इन तत्वोंके भ्हय करनेगे असमर्थ हैं। थे 
जो ज्ड़वत्‌ आचरण करता है, उसको जड़, उन्मसवत्‌ ऋाच- 
सपा करता है उसका पागल ओर जो पिशाचवत्‌ आवरण 
फशता है उसको घृणा फरनेके योन्य ग्नायारी पिशाय सम- 
ऋते है। क्यों ? इलक्िये कि उनकी दृष्टि सुक्ष्महष्टि नही है, ये 
आन्तरिकोभार्षोके देखमेमे अलमथ हैं । 
जः जे डः बह 

इसी तरह वाह्यद्षिके चशीसूच होऋर यूशेपीय पंडित 
कहते है. कि, सार्तमें भ्रजञातंत्र क्रिसी भी यशुगर्म नहींथा। 
भ्रजानंत्र सूचक कोई भी बात संस्कत सापामे वहीं पायी ऋष्मी 
आधुनिक पालमेट्की तरह कोई कासून व्यवस्थापक सभा भी 
नहीं थी, प्रज्ञामंतके बाहरी चिह्मोंफे भ्रमाज्म प्रजातंत्रका श्रमाच 
ही अवगत होता है । हमलोग भी इस पाश्वात्य युक्तिकों ठीऊ 
कहकर अ्रहण करते श्र रहे हैं । 

हमलोगोकिे प्राचीन आय॑ राज्योसे प्रजातंत्रका असाव नहों 
था | पज्ञातंत्रकी बाहरी सामग्री असस्पूर्ण थी, अपश्य किन्तु 
प्रज्ञातंत्रताका मांव हमल्ोगाके खा समाज और शासन-पणा- 
लियोके भी तर व्याप्त था । यहाँ मजाक सुख और वेशकी उन्नतिकी 
श्क्षाकी आती थी । पहल हृरएक गाँदरए सम्पूर्ण पमार्तत्न था, 
गाँविके छोध सम्मिलित होकर सर्वस्तवारणकी पयसे बुद ओर 
योर पुरषोजे अधोन गाँवकी व्यवम्धा और समाजकी दवदा/ थी 


हि 


च्ष्पृ 


करते थे। यह आास्य प्रज़ात॑त्र श्रणाली छुसलसमानोके रात. ५ 
में अक्षुयण थी, पर वृट्टिश शासन प्रशालीके स्थापित होते ही 
नए ही गयी । दूसरे, प्रत्येक छोटेले छोटे शाज्यम सी स्च- 
साधारणको सम्मिलित करनेकी खुविधा थी। बीद्ध सादित्य, 
ब्रीफ इतिहास तथा महाभारतमें इसका यथे्ट प्रमाण पाया 
ज्ञाता है कि ऐसी प्रथा विद्ययात थी। तीसरे, बड़े बड़े राज्याँ- 
में, जहाँ इस तरहकी बाहरी सामग्रोका रहना अलफ्मय शा, 
भ्रज्ञातंत्रकी भाँति राजधंत्रकों परियालित किया जाताथा। 
पज्ञाकी कानून व्यधस्थापक खा नहों थी, किन्तु राजाका भी 
कामून ववाने या धवर्सित कानूनका परिवषत्त न करतेका ततिक 
भी अधिकार नहीं श्ा। प्रजा जिस आचार-व्यवद्दार, शीमि 
नीतिको फानूम मानती आती थी, उसकी रप््षाकरने चाल! राजा 
हाता था। आह्मण छोग आधुनिक वकील और जज्ञोकी तरह 
भ्रज्ञाद्वारा अनुधिव उन्हीं सारे नियर्मोकों शाजाकों समभाते, 
जहाँ संशय होता वहाँ ऋमशः झावश्यक्रतासुसार नियर्माका 
परिवस न करते एवं उसे जिखित शाख्योंमे लिपिवद्ध करते थे । 
शासनका भार राजापर ही रहता था; किन्तु व्द योग्यताफे 
साथ अपनेको कानूनकी कठिन अंखलामे। आवद्ध सममकता 
शा | धरऊाधारा अनुमोदित कार्य ही शाजा फरता था, नकि 
उससे भिश्न। जिस कार्यसे प्रजाके असन्‍्तुए होभेकी सम्भाषना 
रहती थी, इसे राजा कभी भी नहों कर्ता थां। इसी राज 
शीतिक निधमका सदलोग पालन करते थे। यदि राजा प्रजा- 
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छारा अन्चुमोवित नियममोका उस्लंघन करता या, तो प्रजा उस 
राज़ाकों राजा मावनेफे लिये बाध्य नही होती थी अर्थात्‌ इसे 
त्याग देती थी | 
ञैः डा त्र्है ञ्झ्ा 

प्राष्य और पाश्चात्यका प्रकरण इस शुंगका धर्म है! 
फ्न्ति दर्स एकीकरणमे यदि हमलोग पाश्वात्यको गौरघ या 
मुख्य अडू माने, तो हमशोग घिपम जमे पड़ेंगे । प्राच्यद्ीकी 
इसका गौर है और प्राच्य ही इसका मुख्य अड्ढ है । क्योंकि 
बहिर्भगत श्म्तर्गतम गोरवास्वित है नकि श्न्तजंगत चहिरज- 
शतमें । भ्ाथ और श्रद्धा, शक्ति और कम्रंका उत्पन्न किया छुआ 
हैं। भाव और अद्धाकी रक्षा की जाती है, पर शक्तिपयोगर्म 
और कर्मफे घाहिक आंकाए तथा उपकश्एम आखक्त होलैपण 
सहीं। पाश्चात्य निधासी प्रज्ञातस्रके घाहिक आकार और 
उप्करणुकी लेकर चम्मय हैं। साथकों परिल्फुट करनेके लिये 
बाहिफ आकार शोर सामग्री है। भाव आकारकों गठन करते 
हैं और श्रद्धा धपकरणका खुजन करती है। किन्तु पाम्मात्य 
निवासी आकार और उपकरणमे इस प्रकार व्यक्ष हैं. कि उसी 
बाइसी प्रकाशर्म उनका साव और भद्धा नछ होती जा रही है, 
जिसका छश्य भी थे नहीं कर पा रहे है । 

आजकल प्राच्व देशमे प्रज्ञावन्‍्वका भाव और अ्रद्धप प्रवत्त 
'बेगसे परिस्फुट धोकर बाहरी सामग्री उत्पन्न कर रही है, घाइगी 
आकार भी बढ़ा गदी है; किन्तु पाश्चात्य देशरे चही भाव और 


कर जाओपताड़ 
दा अपन, 
श्रद्धा क्षीण होती जा इह्दी है। प्राचव श्रग्मातो्पुख है और 
प्रकाशकी ओर भाग इहा है तथा पाद्थात्य अन्धकारनणमी है 
और शातिकी ओर जा रहा है । 
के क्र मे ..] 

इसका फारण, उसी चाहा आकार और ख़ामभीरत आलक्ति- 
के फलसे प्रणतस््रका दुष्परिणाप्र है। प्रजातश्तर्की धूर्ण अल॒- 
फू शासनप्रणाली स्थापित कऋण्के अमेरिका इसमें दितातक 
यहें श्रतिमान करता था कि, अमर्िकाके सम्मान स्वाधीनत देश 
संलारत दूसरा कोई मही है; किन्तु वास्तव ४)सेडेए्ट छोर 
कर्म बारी पणउले कांग सकी सहायतास स्वेचछाओुसाश शासन 
करते हैं; घनीपापोंके अन्याय, अदिचार श्र सर्यआ्मासी लोभ- 
को आश्रय देते तथा अपती यग्यताका दुष्यंबहार करके स्वयं 
भी चनी बलसते हैं। एक भाज् प्रतिनिश्चि निर्बाचनके लिये प्रजा 
स्थाधीन हैं--सा उस खमय भी घदवान अधिक घन व्यय 
करके आपनी योग्यता अ्रक्षुरण रखते हुए भी भ्रज्ञाद्वारा चुने 
शुए प्रतिनिधिक्रों खरी% करके अपनी इच्छाके असुसार छान 
शोपण करते और श्ाधिपत्य जम्माये रहते हैं। फ्रास्स स्वाघी- 
शता और भज्ञातन्तकी जन्सभूमि है, क्रिब्तु वहाँका कर्साचारी- 
पर्ग श्रोर पुलिप-दिभाग्र प्रआाकी इच्छासे पत्येक शासल-कार्यके 
जलानेके लिये मनन्‍्ध स्परूप समझकर नियुक्त किया गया था। 
झसका अधिराश भाग इस सम्रय स्वेष्छ/्घारी होझर चेनकी 
सछुरी रज्ा रक्ष है और प्रजा उसके सबरो ऋातर हो रही हैं। 


हे धन आह आता 


इड्लेणडम पेसी विडम्बना नहीं है. ्रवश्य, किन्तु प्रजा- 
तन्जके अच्यान्य दुःख बहाँ भी व्यक्त हो रहे हैं। चश्चलमति 
शअ्रद्धंशिक्षित प्रञ्माके मत पॉरिचत नमे शासनकार्य शोर राज़- 
नाति डाँवाडोल होती देखकर धृटिशआति पुरानी राजनीतिक 
कुशलता छोड़कर बाहर और भीतर दोनोमें विपद्मस्त हो रही 
है। शास्त्र करनेचाले कत्त व्यश्ञानले रद्दित हैं। वे अपने स्वार्थ 
ओर मिथ्या गोरवकी रक्षा करनेके लिये निर्धाचकोंकों प्रलो- 
भन और भय दिखाकर तथा भूल समभराकर घुटिश ज्ातिकी 
बुद्धि विकृत कर रहे हैं। विक्रत ही नहीं चर्म उसकी बुद्धिकी 
अस्थिरता ओर चाअल्य भी बढ़! रहे हैं। इन्हीं सत्र कारणोंसे 
एक ओर तो प्रज्ञासन्च॒बादकों स्रान्त कुकर एक दल स्वाची- 
नताके विरुद्ध हायमें तलवार लेकर खड़ा हो रहा है ओर 
पुसरी ओर अना्किषए, सोशलिएट आदि जिप्नष्रकार्ियोंकी सख्या 
बढ रही है। इन दोनों द्लोंका संघर्ष इडुलेएडके राजनीतिक 
क्षेत्रसे चल रहा है। अमेरिका ध्रमजीधियों और पृ जीपतियाँ- 
के पिरोधले, जमनीमे सत संगठनसे, फ्रान्समें सैन्य और मो 
घेन्‍्यसे तथा रूसमें पुलिस और हत्याक्ारियोंक संप्रामसे सब 
जगह गोछ्तमांल, चश्चलता और अशान्ति घिराज रही है । 

बहिमु खी इणश्िका यह परिणाम अवपश्यस्समावी है। कुछ 
दिनोतक राजसिक तेजसें तेजस्वी होकर राक्षस महान, भ्री- 
सम्पन्‍भ ओर अजय हो ज्ञाते हैं; किन्तु शीघ्र ही उनका श्न्त- 
निहित वोप प्रकट हो ज्ञाता है और सब छिन्न सिन्‍न द्वोकर 


छह जांगे पगार आंगेफताड रष्ट 
चर 

घसूस्मार हा जाता है। साथ और अक्ता, सशान कर्म संधा अगा- 
सक्त कर्म जिस देशमे शिक्षाका पूलमन्त्र होता है, उसी देशमें 
भीतर और बाहर प्राघ्य और पाश्चात्यके एक्रीकरणमे समाज, 
सरधनीति और रजमनीतिक्की सारी समस्याश्की सन्‍्तोषजनक 
मोमांसा धस्तुतः हो सकती है। किन्तु पाश्यात्य ज्ञान शोर 
शिक्षाक्षा वशवरत्ती होफर चह मीमांसा नहीं की जआब्सकती। 
ग्राच्यके ऊपर दृराडपयमभान होकर याद्यात्यकोी अपने आधीन 
करना होगा। भीतरकी स्थापना ही बाहरी प्रकाश है । सावोकी 
पराश्चात्थ सामभ्रियोकआ अबलम्बन करनेसे विपयुप्रश्त होना 
पड़ेगा । अपने स्पसापश/नुसार तथा प्राध्य बुद्धिक उ युक्त 
सामप्रीका उत्पस्य करना श्रेधस्कर होगा। 





भातृत्व॒ै/ 
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3) जा[धुनिक सम्यताके जो तीन आदर्श था चरम उद्देश्य 
दछूकु- सराली राष्ट्रविष्युवके समधरते प्रचारित हुए थे, थे 
# हमारी भाषामे साधारणतः स्वाघोनता, साम्य और 
भेत्रीके नामसे परिचित हैं) किंतु पाश्चात्य साषामें जिसे 70४- 
४००३७ ( म्रात॒त्व ) कहते हैं, बह मेत्री नहीं। मैत्री नो मतका 
भाव है | जो सवक्तोगांके पिसकी इच्छा रखता है, किसीका भी 
अभिएठ नहीं करता, उसी दयावान, अहिंसा-परायण, सब प्राखि- 
योंके लिये लीन रहनेवालें मनुष्यको “सिन्न” कहते हैं; मेश्री 
उसके मनका भाव है। इस सरह स्पष्ठ हे कि, सात्र व्यक्तिकी 
मानसिक सम्पत्ति है--पयह व्यक्तिके जीवत और कमको निय॑- 
त्रित कर सकता है, इस भावका राजनीतिक या सामाजिक 
ह्ंखलाके सुख्य बंधनमें रहना असम्भव है। फरासी राष्ट्रविष्ठ- 
बक्के तीनों तत्व व्यक्तिगत जीवनके नेंसिक नियम नहीं हैं बरण्‌ 
वे समाज्ञ और देशकी व्यचस्थाके नवीन खंगठनोंफ्योगी तीनों 
सूज, समाज और देशकी बाहरी अवम्थितिस प्रकांशोग्मुल 
प्राकृतिक सूलतत्व ?ै४४४८४४ या श्ातृत्व हैं । 
फराप्ती बिप्नुवकारी राजनी विक झौ र सामाजिक स्घाधीवत्ता 
तथा समताकी प्राप्तिक लिये उत्सुक थे, किन्तु प्रातृत्वपए उनका 
हु ल्ध्य नहीं था। प्रातृत्वका अमाव ही फरासी शाधटरबित्व॒व- 


फ्गआर्‌ जांगेपताड रद 


की असफ्पृर्णंवाका' कारण है यदि पन विश्लुबकारियोंमे आतुत्व- 
का भाव भरी होता तो निश्चय ही उनका विश्व सम्पूण होता । 
इस अपूर्य उत्थानसे ही यूरोपमें रोजनीतिक और सामाजिक 
ह्वाघीनता स्थापित हुई है, तथा' राजनीतिक साम्य भी क्क्ई 
अशोर्मे कितने ही देशो्मे शासन-घराल्ली ओर कांनूज्-पह्ू तिपर 
अधिकार पा घुकः है। किस्तु प्रात॒त्वका भाघ उत्पक्ष-्हुए बिना 
सामाजिक एकताका होना असस्थव है; प्रात॒त्वके अभाषसे ही 
यूरोप सामाजिक समताले वंचित है । इन तीनो सूल तत्वौका पूर्ण 
विकाश परस्परक दिकाशके ऊपर निर्भर करता है| समतासे ही 
स्वाधीनता प्राप्त होती है। साभ्य भावके न रबनेसे स्वाघीनता 
कदापि प्राप्त नहीं हो लकती | यह साम्य भाव श्रातृस्वले उत्पन्न 
होता है। विना स्रगतृत्वका भाव उदय हुए साम्य मध्व उत्पन्ननही 
होता | प्रातुभाव यानी सबको भाईके समांन सममना ही प्रातृस्य 
है। यूरोपमे स्रामुभाव नहीं है; वहाँका सास्य और स्थाधीनता 
बोनों ही दूषित, निुल्ल और अधूरी है। इसीसे यूरोपर्म गोल- 
माल भौर क्रास्ति हमेशा ही हुआ करती है। इस भोशमाल और 
क्रान्तिकों यूरोपवाले साभिमान उन्नति (2४०४।०७७) कहते हें । 
यूरोपमें ज्ञो कुछ भी श्रातृभाव है, घद् देशके कारण है, 
क्योंकि वहाँ एक देशके लोग है; वदहांके सबल्लोगोका हितादित 
एक है और एकतार्म विना विष्य बाधाके स्वाधीनता रहती है, 
बस यही ज्ञान यूरोपकी एक्रताफा कारण है। इसके विरुद्ध 
और एक शात उत्पस्त हुआ है, और बह यह कि, हम सकलोग 


ध धन्मेऔर आातिफाड आधियवाड़ 


मनुष्य हैं; मनुप्य साचका एक हो ज्ञाना ही उचित हैं, मद॒ष्यों- 
में भेद समझना सूुर्खता और थाश करनंबाला है, इस भेदका 
फारण जातीयता है। यद्द जातीयता अद्यानताफे कारण पैदा 
हुई है और महान्‌ शनिष्ठ करनेचाली है। इसलिये जातीयताकों 
हटाकर म्रन्ुष्य जातिकी एकता स्थापित करनी चाहिये, विशे- 
पता जिर् फ्रांसमें स्घातीनता, साम्य और ज्ातृत्व रुप महा 
आदर्श पहले पहल प्रयारित हुआ है, उसी भावप्रवर्ण देशमें 
इन दोनों परस्पर चिसोघी छानोंका संघर्ष चलन रहा है, किन्तु 
स्थभाषतः ये धोनों ज्ञान ओर भाव परस्पर विरोश्ी नहीं हैं । 
जातीथता भी सत्य हैं और मानवजातिकी एकता भी सत्य है। 
इम दोनों सत्योके सामराज्जस्यमें ही मानवज्ञातिका कल्याण है। 
यदि इम्रारी बुद्धि इन दोनोंके सामण्जस्यर्म असमर्थ हो, अबि- 
शेधी तत्वोक विरोध आसक्त हो, तो उसे भ्रान्‍्त राज़खिक 
घुद्धि कहना होगा। 

इस सम्य यूरोप साम्यसे शुल्यः राजनीतिक और सामा- 
ज्ञिक स्थाघीनतापर लालायित होकर सोशलिज्यकी ओर दौड़ 
रहा है। वहाँपर दो दल हों गये हैं, एक अनाकिए और दूसरा 
खोशलिए । अना किए दलवालोंका कहना है कि, यह रजनी सिक 
स्वाघीनता भायां है। गवनमेणटक नामसे घडे लोगोके अत्या- 
चांरकः झछासन स्थांपित करके राजनीतिक स्कश्नीनताकी 
शक्षाका मार अपने ऊपर ले व्यक्तितत स्काधीनताका नाश 
फरना इस मायाका लक्षण है | इसलिये सघ तरहकी गवर्तमेणट 


(जिसके द्वारा शासन किया जाय उसे गघतंमेरुट कहते हैं। को 
उठा देता चाहिये और वास्तविक स्वाथीनता स्थापित ऋस्नी 
चाहिये । गवरनमेण्टके न रहनेपर स्वाधोनता और साम्यकों 
रक्षा कीस करेगा  बलवानोंके अत्याचारोंका निवारण कोन 
करेगा, इन भ्रश्सोंक उसस्में श्रनार्फिए दलवाले कहते हैं कि, 
शिक्षा-पचारसे ज्ञान और प्रातृभाणका अचाश करता नहिये, यह्‌ 
ज्ञान और जात-भाषही स्थाधीनता और साम्यकी रक्षा करेगा। 
यदि कोई सलृष्य श्रास-लायका उद्लंघन करके अत्याचार करे, 
तो बसे कोई भी मनुष्य जानस मार डाले । सोशलिए दक्षयाले 
यहद्द बात नहीं कहते । उनका कहना है कि, गन मेशट रहे, 
क्योकि गधर्नमेशटकी आवश्यकता है; किन्तु समाज ओर शा- 
सनप्रणाल्ी एकदम साम्यपर स्थापिव हो जाय | इस समय जो 
समाज और शासन प्रणालीके दोष हैं उनका सुधार ही आनेसे 
मानव जाति पूर्ण खुली, स्वाधोन और श्रातु-मावोपसन हो 
जायगी | इसीलिये सोशजिए दलवाले समामको एक करता 
चाहते हैं | व्यक्तिगत सम्पत्ति न रहकर यदि बह समाजकी 
सम्पत्ति हो जायगी, नो उससे एकान्नवर्ची परिचारकों सम्पत्ति 
किसी व्यक्ति विशेषक्ती सम्प्ति नहीं वरन्‌ परिचारकी हैं।गीं। उस 
अवस्थाम परिवार ही शरीर होगा झौर व्यक्ति उस परिवार रूपी 
शर्शरका अंग होगा ऐसा होमेस समाज भेद नहीं रहेगा और 
समाज एक हो ज्ञायगा | 

अ्रावृ-भाव स्थापित होनेके पहले ही गधनमेशटर्के नाशकी 


हर३ घर ओह अधियताड़ अधिकता; 
दर 

चेष्ठा करता, अ्रनाकिए दलवालोफी मूल है| पर रूपसे प्रातृ- 
भाष स्थापित होनेम अभी बहुत देर हैं; इसके पहले ही शासखन- 
प्रणाली उठा देनेका झवश्यस्माधी फल यह होगा कि घोर अरा- 
जकवा फैल जायगी घर उस घोर अराजकतासे पशुभाषका 
खाधिपत्य इधापित होगा । राज। समाजका केन्द्र है | शाखन- 
तत्नके स्थ्पनसे मनुष्य पशुभांवसे घचता है। जिस समय संपूर्ण 
प्रातृ-भाव स्थापित हो जायगा, उस समय भगवान कोई मी 
पार्थिब नियुक्त न करके सुवयं ही पृथ्यीपए आ विग्जंगे ओर 
प्राणीमानत्रक छृदय-सिहासनपर आड़ हो राज्य करेंसे। उस 
समय कृस्तानोंके लिये ४००८० रण (॥6 58008 खाघुश्रोका शाज्प 
ओऔर हमक्षोगोके बिंगे सत्ययुग स्थापित हो जायगा। श्रभी 
ग्रानव-समाज इतनी उत्तति नहीं कर पाया है कि यह अवस्था 
शीद्र उ्रपस्थित होनेको श्राशा की ज्ञाय | छरभी तो उस 
अयस्थाकी आंशिक प्राप्ति ही सम्भत्र है |# 

आतृत्वके ऊपर साम्यकी स्थापना न करके साम्यके ऊपर 
म्रातृत्वकी स्थापना करनेकी चेष्ठा करना, सोशलिए?!की भी भूल 
है। सास्यद्दीन प्रातृत्वका होना तो सम्भव है, किस्तु स्रातृत्व- 
हीन होनेसे साम्यक्ा टिकना बरिक्तकुल्न ही असंभच है। क्योंकि 





# आधुनिक समयके जिये इस निवन्धसे बहुत चढ़ी सहायता मिक्ष 
भकतौ है। स््वयाज्य क्‍या वस्तु हे, मानव समाजका शजमीधिक विकार 
किस प्रकार दोता है आर बातें इसमें बिलकुल स्पष्ट हैं। पर बिना ध्यान 
मूक पढ़ें कुछ भी समभरमें नहीं आ सकता । 


काम शजाऊेफताए पृदुछ॑ 
धर 

सह मसमेद, मगड़ा झौर आधिषत्यकी प्रबल छाव्तएाणाह्यास्व 
निश्चय हो नए हो जाया करता है, और घसका नष्ट हो जाना 
अनिचार्य भी है। इसलिये पहले खंपूर्णा श्रातृत्व और पीछे 
संपूर्रा साम्य होना चाहिये। 

स्रातुत्व बाइरकी अवस्था हैं। भ्रात भादसे रहना, सबकी एक 
सम्पन्तिका होना, सबका एक हित और एक चेशाकक होना ही 
श्रातृत्व है । वांहरी अवस्था अंतरंग भावोपर अवर्शंबित रहती 
है। प्रासूभेमसे प्रातृत्व सजीब और सत्य होता है। इसलिये 
दस आतुप्षेमका होना श्रावश्यक है। हम सवछोग एक साताकी 
सन्‍तान और देशभाई हैं, एक तरहसे यही भाव ज्वानृभेमकी 
स्थापना हैँ । किन्तु यह भाव राजनीतिक एकताका बग्धन होता 
है, इसक्िये इससे मी सामाजिक एकता नहीं होती । और भी 
नींचेकी तहमें पहुँचना चाहिये । जिस घकाए हम अपनी ग्राफा 
अतिक्रम फरके समूजे देशके भाश्योकी साकी उपाखना करते 
हैं, उली तरह देशका अतिक्रम करके जगजञनसीको प्राप्त करना 
चाहिये। खण्ड शक्तिका ऋमोदलंधन करके सम्पूर्ण शक्तिसे पहुँ- 
ब्न्ता चाहिये। किन्तु जिस घ्रकार भारतजननोकी उपासनामे 
शारीरिक सस्बन्धवाली माक्ता अतिकंम करते हुए भी डसे 
भूला नहीं जाता, उसी प्रकार जगज्लतनीकी उपासनामे सी 
भसारतजनभीका अतिक्रम करते हुए उसे भी चिस्सूत नहीं होना 
चाहिये | क्योंकि ये भी काली, थे भी मा हैं । 

घर्म दी स्रातृभावक्षी स्थापना है । समस्त धर्म वही बात 


शरद कम 

कहते हैं कि हफ्लोग पक हैं, धेव अज्ञानसे दो बसे और पाफ्से 
उत्पन्न है। पेमदी समस्त धर्मों की प्रणान शिक्षा है। हमारा घर 
भी यही कहता है कि, हम सवत्ोग एक हैं,भेद बुद्धि तो अश्वान्न 
का लक्षण है, ज्ञानी कोग सबको समान दृष्टिसे वेखते, सबसे एक 
झात्मा, समभावसे स्थित एक नारययणका दर्शन करने हैं | इसी 
भक्तिपूर्ण सैमतासे विश्वप्रेश उत्पन्न होता है। किन्तु यह जान 
सानवजञाँविका परम गन्तंव्य झंथान, हसारों आखिरी शअभवस्याम 
संब्यापी दीगा; सारांश यह कि भीतर, घाहर परिवार, समाज 
देश श्रीर सर्व पाणियोंम उच्तकों क्ञंशिक प्राप्ति होनी चाहिये । 
यह साचवजाति परिवार, कुल, देश तथा सम्प्रदाय प्रभूषिकों 
उत्पन्न कर शाख या नियमोफि वल्धनमें घुए करके इस श्वातृत्वका 
स्थायी आधार बतानेके लिये बहुत दिनोंसे प्रयत्त कर रही है 
पर श्रभीनऋ उसकी यह चेंषा विफच होती भरा रद्दी है। सा पनां 
और आधार तो है, किन्तु प्रातत्वकी रक्षोके लिये कौनसी अक्षय 
शक्ति चाहिये जिससे वह स्थापना भए्ट न हो सकते और घट 
झाधार चिए्सथायी या नित्य नवीन हो सकता है | परमात्माने 
अभीतक उस शक्तिक्नो प्रकट नहीं किया। हां राम, कष्ण,च तत्य 
शामक्ष्ण रूपये अचतीर्णा होकर महुष्योके कछोर स्वार्थ पूर्ण 
इृदयोमे भेमका उक्युक्त पाच होनेके खिय सेयार अबश्य फर रहे 
हैं । घह दिन कब आवेशा। जब भगवान फिर अख्तर लेकर 
भरजुष्यौके हृदयाम फिर प्रेमानन्व॒का संसार और स्थापत्त करके 
इस पृथ् वीक हव्गें सूस्ि बावेंसे है 


€ भारत ये चित्रविदया 
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| हूतायी यही ख्वरतमाता ज्ञान, धर्म, साहित्य और शिव्पकी 

खान थी.। इच्ते पागश्चात्य और प्राच्य सारी जातियाँ स्थी- 
कार करनेके लिये वाध्य हैं; किन्तु श्राजस कुछ दिन पहले यूरोप 
की यह धारणा थी कि हमलोगोंका साहित्य श्रौर शिवप जैसा 
उच्च कोटिका, था, भारतीय चित्रविधा चैसी उत्कछ सही थी, घर 
जह शत्यन्त सौंदर्थदीन थी। हमजलोग भी पश्चिमी शान धाधकर 
आंखायर गुरापीय चश्मा लगा भारतीय चित्र क्री ( रुथाफय दैख- 
सख्त नाक सिकाइकर अपनी पवित्र तुद्धि और निर्वोष इच्छाका 
परिचय दिया करते थे। हमार देशके धनोषाधोकी श्रेशके गीफ 
च्रतिमाओं और अँगरेजी च्ित्नोंके फर्टे पुराने निर्जीब श्रतुकश्णले 
भर गयी थीं। साधारण लोगोंके घर्ोक्ी दीवारें भी यहुतले तल 
ज्रियाले सुशामित होने लगी थीं। इस प्रकार जिस मारतजाति 
की रुचि और शिवप वातुरी संखारमे अद्वितीय थी, रफ्ः और 
रूपके श्रहण कंरनेंसे जिसकी रुचि स्वभावत; निमू सर थी, उसी 
जातिकी आँखे अन्धी, बुद्धि भाव अ्रहरा करनेमे असमर्थ और 
रुचि अझ्ष, कुणी मजनूरोंकी रुचिसे भो अधम हो गयी । 

शाजा रा्िधर्मा भारतके धेए चित्रकारों के नामसे घिस्यात छुए। 
इस समय यहुवसे रसश्-जनोंके उद्योगसे भारतचासियोंकी श्राँसे 
खुली, लोग अपनी क्षमता और अपने पेश्वर्यकी फिर खमभने 
कंगे। भरीयुक्त अवनीन्दृत्ताथ दाकुरकी असाधारण प्रतिभाको प्रैर- 
शासे अलुभाणित दोकर कितने दी युवक लोग अब ज़ुप्त भारतीय 


नम धन्य आह जाकर 
चित्रविद्याका पुनरुद्धार करनेमे खग गये हैं। उनकी प्रतिभाष्के 
प्रभावसे देशमें नये युगके झागमनकी सूचना मिल रही है। 
इसके सिवा अ्राशा की जानती है कि अब भारत अंग्रजोंकी 
आँखोसे न देखकर अपनी धाँखोल देखेगा और पराश्ात्योक्ता 
अमगुकरण करना छीड़कर झपनी प्राज्जल बुद्धिके सहारेसे फिर 
जित्रित रूपझौर रहूसे भारतकां सनातन भाष व्यक्त करंगा। 
आरतीेध वित्रषद्यापर पाशखे/्व्योंक्ी वितुष्या होनेके दे! कारण 
हैं। वे लोग कहते हैं कि भारतीय चित्रकार (०४77० (स्थमाव) का 
झद्ुकरण करने असशर्थ हैं, टीफ मनुष्यके समान मनु प्य घो डेफे 
सम्मान घोड़। और पेडुके समान पेड़ चित्रित न करके उनका टेढा 
रूप वित्रित करते हैं। उसमें /०/३७४०४४०+% नहीं है। भारती यच्तिन्र 
चिपटे और ध्यस्वाभाषिक प्रतीत दीते हैं। दूसरी आपत्ति यह की 
जाती है कि भास्तीयचित्रोमे छुन्दर भाव और सुन्दर रूएका बिल 
कुल ही श्रभाव है। इनके सिया और कोई भी आपत्ति यूरोपि 
यनोंके भुखसे खुननेमे नही आती | हमारी पुरानी बुद्ध शूत्तियोका 
शाम्तमाव तुलना रहित है, हमारी घुरानों दुर्गादेवीकी मृर्तियाँमि 
अपाधिव शक्तिका मकाश देखकर थूरोपियन प्रमुद्ति और स्तसित 
होते हैं। विल्लायतके छुविण्यात भरे ए समालोचकोने भी स्वीकार 
किया है कि भारतीय वित्रकार यूरोएका ५/०७०४४० नहीं जानते । 
भारतंके ?००००००5४४० का वियम श्रत्यन्त खुत्दर, सब्पूर्ण और 
सगत है। भारतीय चित्रकार और अन्यान्य शिव्पी चाहरी अगत्‌ 


+ :7९५02709ए8 ५267१ ब४ते 8७. दिफाको ए्रशत्तफ़, 
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यां स्घूल ज॑ंगत॒का अनुकरख नहीं करते, यह यात किलकूल टीक 
है। फिल्तु सामथ्यंके अ्सावके कारण नहीं, चरम उनका सहेश्य 
ही थाहा रए्य और आंक्रतिका अतिकय करके सीत्तरी माय सत्य- 
को प्रकट ऋरना रहता है। बाहरी आकार ही इग्प आत्तरिक सत्य 

का दकना था कपाटरूग है। उसी कपाट रूपके सॉदर्यर्त निमस्न 
होकर दभ क्रो कुछ भीतर लिपाये रहते हैं, बह प्रदण नहीं कर 
सकते | इसलिये सारतीय खिप्रकारने इसी अभिभावले बाहरी 
अझाकारमें ही सं।तरी मार्योकों 5उक्त करना उपयोगी माना हैं। 
भारतीय जछिघ्रकार कितने झुन्द्र ढकुस भस्‍त्येक अंग एय॑ घारों 
ओ्ोरके हुएप, शासन, पेप और गानसिक भाव अपनी चित्रकारीम 
दिखाते हैं, उसे देखकर चकित हो ज्ञांना पड़ता है। यही भारतीय 
वित्नोका प्रक्षान श॒ुख झर चरम उत्फर्प है। पासथात्यथ खित्रधिद्या 
बाहरफे सिथ्या अ्रनुभवोकों लेकर व्यस्त है, पद छायापर भा 
करती हैं, उसे ऊपरी सौन्दर्य ही पसन्द है भोतरी भावोसे कोई 
फाम नहीं। झिन्तु भारतीय छिच्रथिया भोतरको द्रास्तविक्ताकी' 
खोज करती है धह नित्यपर भक्ति करती है । पाम्ात्म निषासी 
शरीरके उपासक हैं और हमलोग आत्यफे। वे लोग वाम और 
रुपमें अलुगक्त हैं और हमलोग तित्य बम्तु पाग्रे बिना किसी 
ऑजसे भो समन्‍्तुए नहीं हो सकझते। यह भेर जिस तरह घर 

इशसन, साहित्य आदिये है, उसी तरह चिंवबिदा और रूया फत्य - 
स्िश्यामे थी पाया जाया है। 

नल किक के चूलि आजा 


ब्रप दम । साताओं बंद्दितों पालक बालिकाएंंं और पृथ्षोंको 
पुरझ्वक पदनेकी झूचि है ? यादि हाँ. तो हमारे यवाँखि 


सवतरह की प्रुध्तकें मंगाया ऋर। 


पता यही है-एस० वी० सिंह एएंड कम्पनी काशी 


हिन्दी पुस्तकों तथा परीक्षित दबाओंका 


- 395 संचीपत्र झट 





' स्त्री तथा पुरुषों के पढ़ने योग्य अनूठी पुस्तर्के 


आंश्ुप्प्र।घात ब् [| 
मिछलत'सन्दिर बता 
घड़ी: + ॥) 
र/!अचरित मानस <) 
कागा-ब्रिश्लात्  ' ईं०, " हक 
$ नंन-विज्ला ते 5) 87 
शती-विशज्ञाल रे 
५ दाम्पत्य-विज्ञात २) 
ध्यायडी रिक-स(ल ४४) 
सवान-शाश्र' घ) 
र॒गभुमि [दो भाग) ण) 


नावी-धर्म शिक्षा 9) 

धंद्दावथ की भहिसःर ५॥ 20 

वीर साततायें ॥॥) 

रमणी पव्चरक्ष रा) ४ 
र्त्न-दीप 43। ह 
आदर्श महिछां प 
सेप्राख्नद्न शा 

स्त्री सुद्यो प्ियी रा 

नारापफी शिक्षा ५) 

करे देसी 3 

बहता हुआ फूछ रात 


' सत्र प्रक्ारको दिग्दी पुस्तकें मेंगानेंका एक ही पता-- 
मंनभर, एस ० वी० सिह एण्ड को ० 


बनारस पिठ्ठी । 


४... पते मे कार 2 


युहताक जरकक क्ियि.. ४ 
-. आए है डिशआने लयत . ० 
६. हावड़ा ही रवकार सिख हैं । 
हर रे कीं हु एप है है अड्लौक्ल आप्त ह४ 
पद. "८7. दपायें, प्चिकशों कश्काअक, $ -# ह 
अपनी: '.. वाईसे शीत ऑकीबाओं एके 
अमुम 2 ५. देक्षेशकतों विस वभा ४+्6 प४ 
छायग्री ५ पुरा प्रति कैसा धशदद्धाए (हर 
साध बहाने, हैक; धं शक का 
बरतें है। पेशी पुशलिक के हट हे एफ 
कापीड़ो,सॉडे पवम्पक दख४क 5 
प्रो ए्नशियोंकों बें+ फू. * 
£ 4: कर 20% 


छः 







भ 


+ इस हुंसीते मे पचयुड अवगत 2०७ 





धर ् | 
थे 2 ४ पृ सा 4४ दि शिक 7 के कफ हि. के 
हिख्व र ज बेकधाओं: ऋतयों फब्रिय कि भ5& 


ह हे पु 
620, का इससे शोक किचक 2.» 
8 7 हीछे मलुध्य पर शक्की वैश्िग्याइ ता9 पढे के भर 


ओर , 2] न पई भिभाश पर आशपाारंस ४४५४. 

डा १ ईद कनेा पक! ५, पहआए के 

देश 5५० कु: अफरहू ५ 

बी, “करन और ४ 
तो पा । + 

| १२] हब 4 न 2] 

५. धान रे जादाशिया!.. फडकता: $ 





हे पाता इस फऋषा १3 कु 


उल्ेण् दैं।॥ ६६३० पक ओ 





«.* साथ प्रह्नारकी पुस्तकोक्रे मिलनेकां फ्ता-- झ् 


>>. ६0० उन >> हे ह2 #च ७2७ जरा ब8्लज जे बडअजजनो आटलिल आहत हज 


गया है क्योंकि अरविन्द बादू धुस्थर केंदक ओर दाशंनिऋ प्रखिदय दी 
हैं सचित्र पुस्तिका मृदंय ॥) है । 
स्वियों के पढ़ने छायऋ दे! अपूर्य पुस्तक-रप् 
चन-देवी 

च्न-देवी पर प्रप्तिक्ग 7 त्रिका धरस्वत।/ में हिन्दी-साहित्यन्प श्र महावीर 

असाद दिवेटों की पम्तति+ बन-देवों! ऋष्छे टादुपर्मे अरछे कायमपर छपी 
ई ९९ घष्ठोकी पुस्तक है इसमें एक रगोने और तौन सादे चित्र भो हैं । 

इश्तप्रें पक्तपक्कोके आदर्श प्रेमकी कंचर हैं, स्त्रथ्ोंकी अशिक्षित रखने 
कुंफछका वर्णन है, दुर्मिक्षकें कारण प्रज्ञाजनों, विशेषकर फिप्ार्नोपर आईं 
हुईं भापवाओंका चिन्न है, जमोंदारों द्वारा किय्रे गये उत्पीडनकी अर्चा है, 
कृषि, शिक्षप, हाहित्य, वेथक वआदिको धीनतासे आत्यदा हुईं देशकी 
अधोगतिका विशैजन हैं और अन्तर्मे है देशोद्ध/रक संनन्‍्याधषियों श्रौर 
सन्‍्धासिनिरोंकी सूष्ति तथा, देशके कोने-कॉमे तेकसें कुटिया बनाकर 
ब्रद्दी से अनेक दाता सारतोजतिके प्रेरक उपवेशोंकी घोषणाकों भावश्यफता 
ओघ ब घमें प्राकृतिक और अभाकृतिक सुष्ट-पौरदयका भी यागतहैे। 
खेगबकका वहेश्य तो स्तुत्य दे ही पर कद्दान! भौ उनकी निश्नकी स्पञ्र है, 
ग्रह और भी अच्छी बात है ।? 

पुस्तकके प्रकाशकके शब्दों में--सघरम्वती ( जनवरी १५२२ “दुश्ममें 
पराशोत देशो भ्रशिवालियोंके आानवीप कर्तव्य एुपं शाहरुूब्य भीवन 
अशतोत करनेवालीं सुशिक्षिता आ्रये छकूना झऊे सद्ैह़ विचारएण भरादक्क 
पीकनका चेणंत बड़ी डी प्राषाधिक झाषामें झिया गया ए ७?) डिन्दी 
झादिल्‍्यम ऐसे आ्रावशके जितने ही श्रत्षिक दशन दो उतना ही अधिक 
जसका सोभारय समकना चाहिये। देखते-देखते हलके तीन संस्करण 
जिकक घुके पृरेथ ॥) 
ह नांरी-बम-शिक्षा 
घुस्तऋ क्या है सख्लियोंका क्रमुस्थ आभूषण है । इतनी अच्छी 








एस्० या+ सिंद एण्ड को०, वारसख सिटी । 


ले प्रज्म क पुस्तक के सनेका परत 


य फप्ज्ुआ पय हा 2. अल में पुम्तद 
अश्विन्द-मन्द्रिम 

पूल पुक्तइप्न सोतगिशजने हर तारक पाक किये सावतफों चिचि 
बतकाबी है, वाई खाथ टी. समय संघारका भविष्य अतणायरा है 
अपनी श्रव्वाज्ष दिरुशौन काप्य है. वा वछ से ईएबरीय प्ेश्णाक 
झडुभव काक़े देशड कया लिये योयियोका आवश्यकता दिल 
छायो हैं, राजगीनिक कार्यक्स आओ का हब दिखायी है" और इण्तमे 
सुनाया दे आड़े प्रत्ति दृश्बरका में श। पुरत॒कक्ी दूपरी झादत्ति हर्ई 
है। शाध मँगा हे । हृत्य ॥) 


धर्म और मादीयता 


यह पुस्तक ग्रोट्टरपत्ञ ऋण अपनिन्दरो उप स्वशओंजे छड़ी ही 
झतूदी कोर ववोत् रचता है। इसके बहुंतसे अंशका फ्रेंच जादि 
भाषाष्यर्म भी पनुवराद हो खुछा दें। आम्रती, घंतका गुनराशी आदि 
भाषाओंके मर्ंझोजे हप पुस्तक मुच्द «णइसे सतह था को है। मातृ-गाया 
हिल्द्रीमें भी इपका कम्र आदर नहीं हुआ, दुसरा स्करण <लते-देखने 
समाध्ष हो गया। इस पुएतकर्ें दो खण्ड दें, पक्ष 'घर्म! और हुणरा 'जाती 
चता!। 'घर्मशों वह दिखाया है, हि हमारा धर्म, गोताओा चम, सन्‍्मात्त 
श्र त्माग, मांगा, शहकार, नित्ति, उपनिपर, हुराण, शक्रास्थे, विश्व 
इझूप, दं/ग, कारगु, ज्गतू छा रूप, स्तववसम्जोत्र; साकार निराकार | जातीष 
शाएँ चैं-तवतन्त, जातीय इत्याक, न्यारे ही छम्ररया, स्तवाधागधाका अर्थ 
देश और शातोववा, हमारी ऋशा, धाचय और पाश्चान्य, भातृत्य, भार 
त्तीय॑ चित्र विधा | यह पुरुतक सातव-समा सकते विद्वेड्जनों को अपरेय पहली 
चाहिये म्त्य १) ह 


घ 


गीताको भूमिका' 


हुएओे गीता पत्च्ची कई बातों पर बच्चे इसमे दँधपे प्रकाणं डाला 














पस० द्वी० सिंह पुएड को०, बतारस खिंटो । 


सप्र प्रश्रको पुस्तकांफ मिन्नेष्य फ्ता डे 


दया है क्योंकि अरविस्द बाबू शास्थर फेदाड ओर दाशविऋ प्रसिद्ध ही 
हैं श्ित्र पुस्विक्राझा एुल्य ॥) है । 
स्थ्ियों के पहमे कक दू! झएसय एम रा् 
उन-देवी 

चमे-देदी पर ब्सिद्ध पत्रिका ब्तछ्लाओ हिन्दी-सा दल्सनएक ४ जहइबीर 
प्रसाद दिवेदोंकी समस्ततिं--बन-देवी? अच्छे टाइप में अच्छे छाग जपर छपी 
हुई ९९ एएको पुस्तक है हससें एक रगोन लौह तीर सादे चित्र की हैं । 
हुलमे प सन्‍्पत्षीके आदर्श प्रसकी ऋशक हैं, स्वियोंको कशिक्षित रख 
कुफकका चण्मन है, दुर्धिद्षाफं कारण पजाअरबों, विशेषकर क्रिप्ाधघोंगर छाई 

हू आपदाध्यो का चित्र है, जमींदारों द्वारा किये गये एत्पीडमको ला है, 

कृषि, शिक्ष, हराहित्य, चेशक आददिश हीनतासे आह हुईं देशी 
अ्रघोयतिका विवेधन है और अस्त है बेशोद्वारक संध्यातदियों और 
सम्याधिनियोकी शुट्टि तथा देशके कऊंते-कोने नकमें कटिया बधाका 
बहंसे इसफे हाए। सारतोक्षविके प्रेरक बपदेशोंडी घोपणाकी आचश्य इता, 
बीच ब चर्म प्राकृतिक शोर प्रभाकृतिक स॒ष्टखोन्‍्द्यका भी वर्णन है। 
लेखकक़ा दट्टेश्य तो स्तुत्य है ही पर कद्ठात! भी उसको निम्रकों उपज है, 
थह झौर सी प्रच्छी बात है 

घुरतकक भकाशकके शददु।ग्ें>->सरस्तती ( जवबरी ६६२२ "इसपर 
फ्राधोन देशोफे अ्भिवालियोंके सानवीश कर्सव्य यव गाहेस्‍्थ। भीवत 
अ्यनीतत करनेदाली घुशिक्षिता आर्य छकना ब्येके सुद्रेढ़ चिचमतुण यादुश 
जीवतका वर्णन बडी ही आरधाहिक भाप छिया गया है।!”) डिग्वी 
साहिल्यर्स एसे शक्रादर्श के जिसने ही श्रधिक दृशद हो उस पा ही शऋखिछ 
बसका सौंमाध्य घसमता चाहिये। वेखते-देखते इसके तोम सर्फरण 
लिकक छुफे मुख्य ॥॥) है * 
नारी-धमम-शिक्षा शक 


पुस्तक क्या है ख्थियोंका अमूल्य श्लाभूषण है । इतनी अष्नी 





एुस्त० बा० लिह एण्ड को०, बनारस सिटी । 


सक्ष भ्र्वरक युस्गदाफ प्रिस्नेद्न प्रता 


प्रात आफकतक दिप्राल ब््दों बिल है । श्रामधोमोका अनेकानेक पर, 
है कि इन्होंने जदवी एजनी यथा माता बविनोंफें लिए यह पुस्तक किक 

हु। दी फ्पक्तह ठिया है । इसमें सियोके कामफी काई ला वाच 

हो छुटने गा है! । शीज्न अनानेदते दिधि, संगीस सुद्ेका काम अरेहः 
ये, एप्न्पक्षी सम्बाण, गर्ण' छाह्ण उधझद्े उपाय बार बश्चॉकों पल 





हु] 


आये 


रो 


| 


ह् 


४ 
शमी >एश्य शाणरणाम रालगा ऊोग किये तरशेकी शिक्षा दीधा सा 
कुछ रेख छा चाहिए लगा प्चरेखत, अपनी अन्य छोटी-बडां ही कथा 


डा 


तय 


नुरणो ऊ प्रति कजा ध्यकहंर रखना, लिसचया, मृट-कार्य पराक्ष-पोलफरे 
साथ व्तोब, हज, गन गात, ओर मेल -सम्ताजे क्ट्रॉलक गिवाण औै#र्टो 
बातें 6 । ऐसी पुस्तकों सो अत्थेक पुरुमोको चाहिए यदि अगनी 
शद्ेशो शो प्वगें के र्शग देग्वना हो, ते इसी एके किवाश मेंगाबर 
घपनी शूद्र दैउियोकों दे। छू० १) 
बअह्यथयकी महिमा 20-५५ 

इच यूम्तकने शवशुक्षक भाहित्यकी बहुतबची सारी काशी को पथ किया 
है । हें बह विश्पक्माथा गया हैं कि सहु्य थौद्देम संसमस ही आदुर्श 
वल्याघारी भ्रधवा यों क्षद्विए कि बोग्इका अवतार केसे हो समता है । 
इस पुत्तकरा अनेकों विषक्ष है, मो णिनायरे अहीं का सकते | पम्मकके लाख- 
द्वायि सशुष्ध छलामकों विश्वास ब्ूरना जाड्रिधु । यदि इस पुस्नककों आप 
अपने घानिष्ट सिद्रोफों या पर्बन्धियोंक्रों झण्ड्रार में देखे तो बड़ाही अच्छा 
ही, धसारी शुक्रन्लश्धियोंका इंमकः शठ करना चारहिएु। प्द्षए 9) 


कुछ अनुपम पृश्तकों ह 
हुएसरीय भोच ॥) र्मणी नवरस् १) 
पछ ताकी कृषी 7) सेवाचर्स १) 
आरतके इस गढ़ ॥) एम छट्टरी न) 
मनुप्प जीवनक्ी उपयोगिता हल) फिर किहाशा ज्यों ॥॥७) 
हस झौचर्ष कैसे मच हा) छन्नपति शिवाजी हा) 


न. 2ननन--न-नःम-«-ममन«न-न-3+ज 


एल० बो० लिंद पण्ड कॉ०, बनारक्त सिटी । 








तक तक -+++००३००५ ५: «८... 


सन 


हे ख़ब,प्रकारकी दुब्तकों के भक्‍ित्नने क्का एत्ता-- ५ 


वीशेंकी सच्ची वहानिर्या | ॥) प्थ्वीराज १2 
स्रफाई जॉर स्काइथ ) तरख जार हि] 
काछ भ्रंदामारत (दी जाग) १) पंतज्राबझी बेदथा (| 
बाह् रामाथण ॥ 5) अहप््मायोीफी शिःफ्तारं, 

चाल भमुपसत्ति के सुझाइमाओंद क्षीदन बरिश्र परक्ो 
करा ट्य-शिश्षा हे). महषि बचानन्द रेप 
आरगोग्य सब्दिर २) विचित्र डाकु ६) 


कुछ धुरन्धर लेखकोंकी अमुपमत युस्तके 
अधोष्यालिह उया्याश्र-$ अधम्िल पूछ ६७) | ए कवीःबण 
जाइली ( धड्पादित ) १)4 ३ क्राब्योप्वन ॥। । 9 चुभते चौपरे १9) 
» जोश जीपदे १॥) ६ ठेंठ दिन्दीदा टाह ॥)। » पएअपुम ५॥) < शिश्न 
प्रताण २ । 
छावित्दन्धोंघ-१ अश्विस्द सम्दिर्श | २ गीताकी भूक्तिका 
8) । दे चसे और जातीगता 3) ४ भ्गवानक्ी झोल्श ॥)॥ 
अशिवनी कुमार दच्च-१ कर्सयोद ॥) | २ प्रेम ॥)। ६ अक्ति- 
गोत १03) । 
प्रह्यकृधि कालिदाख-१ अभिक्लेन खाकुत्दक ॥ । २ 
कुगारघस््व ( अचु० सहावीरश्साव दिवेदी ) $)। ३ मेधडुत ( जल्लु ० 
'ड्िव्ेंदी ) 9 सेषदूत | श्रनु० राजा छह्मणलिदद ) ॥#) ७ स्घुवंश ( अछु० 
'द्विवेदं] ) २॥) | 
किशोरालयकक मोध्वासी-१ अजुडी का भगीजणा १)। ५ कुझुप 
कुमारी था स्वगोंय कुसुर् ९) । ३ अपला २) | ४ तरुण तपत्विशी रह )। 
जज जारा ( ६ साग) ॥॥|७) । ६ नाब्यसंम्मव +। | ७ मछिक! देशी १॥ 
< रक्षिया वेगसं ३) ॥ ५ राज्कुमभारों 3) । १७ छीजावतो १॥) / ६१ 
सोना सुगरन १॥) ६ 





एूखसख० यी० सिह एण्ड का०, अनारस सिटो । 


ञ 


एब धरकारकः पुष्तकाक मशालनेक पत्ता 


मद्द कापघस कदाकतास- कर्षापिद छझटोंक टीका० छा 
नंगदान हीन ) ३) | १ एपिकदिया सरीक ( टोका० सरदार कवि) १0) । 
रामचन्द्रिका सटीक्ष ( टोका० छात्या अग॒वानदोल ) ५) | ४ विज्लाय 
गीला |॥) । 
गिरीशचन्दर घोच $ भफुल १७) ॥ २ बलिदान ४१) | 9 वैषब्य 
कोर दुंड॒ है या शान्ति है ॥छ) 7 
छोर ड।चआरण सैस-१ टाक्ष काकाकी कुंटिया ए॥)। * महाराज 
चलन्दकुसारकों फासां २ए)। 
हु ादााशप्रनाद्‌ फानुः>१ अध्यकार प्रश्नोत्तरी ॥) ॥ २ काव्थ 
प्रबन्ध १) ॥ ३ काव्य-प्रभाकर ८) | ४ छन्द प्रभावर २) । ५ छन्दसारा 
कल्ठी ॥)) 4 ६ रस रक्ाकर ॥ । ७ हिन्दी कॉब्यालूकार त) । 
० पी> श्रीचासतव-१ शगाजमु्ती ३) । २ शाक्र्मे दस १) । 
2 सोक फोंक १)। ४ प्राणवाथ २)। ५अड्रामलिद शर्सा हस्त) । 
मरबानी भारत ३.) ! ७ सारसार कर हनक्नीम १) + ८ छम्बी दाढ़ी $)। 
$ क्षाहन बहादुर उर्फ चडुट्ा गुछअरू ६) | १० उलपोर १) 4 ११ दुम 
बार कादमा 5॥) | ३२ गुदगुद्दी ॥) 
फेडल एछेन-१ भआानन्दसी पगडणिहिणाँ 9) । २ आत्मरह्स्य %) । 
३ मीजमके सहेस्व पूर्ण प्रश्नों पर श्रकाश ॥)॥ ४ मलुप्य-थिचार ।)॥ ५ 
मानसिक चिचार ।/)। ६ मुक्तिका माय ॥) | ७ विश्वर-परिणाम /+) । 
बिज़यी जीवन &)॥ | ५ सुम्र-ध्राशिका मार्स ८) ] 
भहात्मा ड्राहृस्टाय-१ पक ही श्रावश्यक' बात &) ४ २ 
दॉलस्टाबकी कद्रारियाँ १) | ३ राल्स्टावके सिद्धान्त ३) । ४ मुलामीसे 
इद्धार 3) | ४ टालस्टायकी आत्म कडानी॥ ८) | 5 इालस्टायकी बैशा 
लनिक कड़ा निया 3 
गांध्वाभी तुल्सीदाल-१ कवित्राचछी मुझ ॥, प्र) । 
२ कवितावली सरीक ६०) + ३ गौतावसी मुझ 7, १) । ४ भीतायली 











एसल० ब।० सिद्ठ घधड को०, बज्रारल सिटी ! 


स्व प्रकारछी पुस्तकों के मिलनेका पता हि 


घटीक्ष 9) । ५ तुलसी-ग्रभ्यावी ।ई खदमें गौस्चामीजीके सम्पर्ण प्भ्थो 
६) | फूटकर प्रति खंड रा) | ६ दोहायली ।“) | ४ रामायण द्रुछ ॥), 
२), सार, 4) द रामायण (ना० प्र० सस्ता ) शधा। ९ शाप्मायण 
सटीक ३), ४), ७), ८), $६। । १० राप्ताथशश लडीक ( टोका० श्यास 
सुन्द्रदास ) ६।। ३३ दामयण सटाक ( विनायझी दीका » ७॥०»9)। 
६२ विवयफत्रिका मूल ॥+) । १३ विशय्पॉन्रिक्ा श्वटीक ( टीका» वियोगी 
हरि ) २४) । 

देवक विन्दन खब्ी-१ काज्गकी कोठरी ॥)। २ झुछुथ कुमारी 
4॥) | डे गुप्त सांदता २)। ७ सन्दुकान्ता ( ? भाग ) १॥|। '> घब्ह« 
करान्त्ा सन्‍्तति ( २४ भाग ) ७॥। | द घरेन्द मोदनी 3॥) | ७ भूसयाथ 
(१३ आग ) ६॥) | ८ वीरेन्द्रवीर था कदाराभर ख़त ( २ भाग ) १॥)4 
९ शीतान ॥ 0 | 

शैघप्रलाए “प्रीतम"«१ गुलदस्ता बिहारी (साधारख) |) । 
राज संस्छारण मचित्र १॥) । २ अ्रक्रष्णुवन्धोस्सव +%), 

देवीप्रलाद घुम्लिक-१ घीरंगजेक्नामा १) । + जहौगीरवामा 
00 । & हुआश्न शाम। १॥) । 

ह्विज्ञेस्दु काल गंय-१ इयपार १८) । २ चन्ह्॒गुप्त ५) । ३ सारबाई 
१)। ४ छुर्गाद,ख १)। ५च्चूरजदाँ १०)॥ ६ पापाणी ॥) | ७ मौष्स 
49॥ ५ सारतरमणथ्यो ॥#/। $ म्लू्धडली ॥#)। ६० मेवाड़ पतन 
॥#। । १९ राशाप्रताप 3॥) । १३ शाहजहाँ १) ॥ 5३ छहिंहरु-विम्नय 
१४) ॥ १४ सीता ॥) । १७ प्लूतके छन् भ्रून !) । १६ सुदराद रस्तस ॥०) 
१७ काछिदा से शोर भवभूतति ( समाशोचमात्मक ) १॥) | 

प्रेमयनन्‍्दू-१ घहदूर ॥) । २ कर्षछा ( नाटक ) १न्नो । ३ गवधिधि 
॥)॥ ४ प्रेस पचोखी 2॥ »। ७ प्रेसएज्िस्ता २) | ६ मम पधछ्तन 3॥)। ७ 
प्रेमाअम ३॥0 । 5 महात्मा शेखशादी ( सीवगी 9) ॥) | ५ रगभूमि ०)। 
३० धरदान १॥॥) | ३६ स्त-परोज ॥) । १२ सुखदाल् कल) । १३ संआाम 





पएुस० ग्ी० लिंद पुण्ख को०, बनारस सिटी । 


उतर पके क् हं काका पिकनैंशल गत 


क्ब्स स्क्र्क सच 
 ै अनमिम- ५,» »« सन्प सः वर .) , -ह् लज्ञ, ), 
ियैंछा २॥) 


चकिमचब्द जअदाजइ-१ आलन्ब एल 8, १) । २ पक कुआइक 
का), पल ।३ इुन्दिरा ॥) 4॥|। ४ कण्णक्वासतका दानपक १), 40 | < 
कृष्णुभतिन्रि १७ । ६ ऋष्तशादर ॥), 5), २) ॥ ० चॉटैका किट्ठा कान 

््ध हरि 3 ् 
< दुर्गशमल्दिन्ती $0) । ९ देच। सीछराजी ॥, २) । १७ अर्म-वत्य ॥०) 
१॥ बक्िम-्यन्‍्थावकी क्रम गाछ ( आमनदसण, दबा चैचछरानों का जे 
बाद ) पृष्ट झ० ५१२, १)।+ १४ विस अश्याधर। जिवीय ््ए। प्र६& 
8३२, ॥॥०/॥॥ (३ बद्धिए निबन्धाबछी ॥5) 4 १% झृणाहिसी १); 
5 शुण्सवी ॥0 ! १६ युगछाउज्ञरीय ०) । 5६० रजनी ॥८), :&७)। ८ 
शाजमिंह १0), २), शा)। १९ रा/घाहानी ।#) | २७ चब्वोस्पदृस्य (० ) 
२) । २१ वियश्रुक्ष १0) ३२ सौतारास १॥। | 

लाछा सगवान्दीशू-३ श्रकफारचत्ड्रिका ॥। २ जलकर 

संजफ १) । हे आहप्रझेछि ( मस्पादित ) १) | ४ वेशय-कौंग्ुदी (रास 
चन्द्रिका सड्ोक दो भाग ) ५) । ७ पश्मावत पूर्वाद्ध € भरपादित ) 3) । 
६ पिया धकरगश € फब्रिग्रिया छद्मोक ) २)। ५ ब्िद्दारे-बीखिनो ( बिहारी 
पघतल्तई सदोक्ष ) १८), १॥9। < बीर व्नरद्ा 8!) | ५ प्रक्ति-लरोवय 
शा) । १० घोनारजी (नाटक) ॥) । ११ रनेद-खागर (सम्पादित)॥८) 
१४ कवितांबली राप्तासण 40) । 7६३ स्रवंचर्त्ष ॥) 

महावीर प्रसाद स्षिवदी-१ घरदुजुत श्र।क्षाप १) । २ कषिता कणाप 
३) । ६ कालिदाखकोी सिएंऊुशवा ॥&)| ४ किराताजुतीय २) ! ५ नाठ्य 
शास्त्र 3। ६ नैषघ-चरित चर्चा ॥/)। ७ मदहाभारय ४) । ८ विक्रमाकर॑व 
सरित उसी ।+)। ९ वेखीसंदहार ४६) । १० शिक्षा २ 0) । ११ सुकूधि 
संक्रीततत 3) | ६२ स्वाध्रोदेसा २) । १३ मेबदल ॥)। १४७ अतीय 
स्मृति १॥) 





ज++---_-_-+नकज-++ >> 


हा हल हि हा है 
फएस० दी० सिद्द एण्ड को०, वन्नारस सखिएी ! 


प्र प्रकारको पुस्त कफे मल्‍्ननेका पल र्‌ 


लिश्षवन्छु-॥ आत्म शिक्षण 4 । २ नंन्रौन्‍्मीकृन ( साइक ) &2)4 
३ पुध्पातलि ॥॥) | ४ पर्व शाशत (नाइछ > ॥#) | ५ भ्रारतफा हि 
हास (हो साथ ) ३॥|। ६ दोग्मणि 3)। ७ सम-लुँचा (लफलित 3 
१) | ८ धिन्ही साहित्यफज्ञा संक्षिप्त हृतिदांस ।७। ९ हिन्दी नवरक्क भा। 
॥१० मिश्चजन्यु विद्योद ८) 

मधिलीदारणमुल्त-+ किल्तान ॥50। श चन्व्ूहाए ॥) ! के अश्द्य 
बंध ॥) । ४ तिछोत्त मा ॥)4 ७ पत्रावकी ।०) | 4 गलछाछीछा शुद्ध १॥)! 
७ भाशत-मारैती १) । ८ ईंसर्मे भंग ।) | ५ बैतालिक ।) । १० विशद्विणी 
प्रज्ञाइला*)) । १ शक्ुल्तद्या । ०) । १२ डिल्‍्दु ५) । १६ एंचयटों १) । 

अग्ेह्ना बन्द व श-१ बंग-विजेया ( उपन्यास ) १॥) । ए मारतकों 
प्राचीय समभ्यवाका इतिहास ५)। दे सहारा सोवन प्रक्नात 3॥) | ४ 
माधथबीकंक्ता 3) । ५ राजपुत जीवन संध्या ॥) । & पटिश भारतका 
ग्राधिक इतिहात १०) । ७ खममाज 3) ८ संखार १) 

क्थीन्तसाथ ठाफुर-) आऑख्छी फिरकिती १॥०)।॥ ६ आमध्यय 
घना या बाका इेवी १४) | ३ गरल्पशुदठ ( २ भाग ) १॥) ४ गीतान्नलि 
३)। कणोरा ( छू लक ६४५) ॥70 । # धर और बाइरई १॥) 
चिप्राज़दा ।:944 बाकघर ४)! ९ प्रचभूत 7) ॥ $५० प्र छीन 
खाहित्य 07) । १9 गुढद ॥) | १६ सुक्ताश ॥&) । 3३ राजधि १9 । 
३४ शशागनी ॥) । $॥८ बिचित्न शबन्द २)। $६ विचित्र ब्लू गहरुख 
बे) । १७ विपज्ञन 9) । १६ हयड्र होतुक ॥) । १० शिखा ॥7)। ४० 
सप्राज ॥ #) | २१ स्वदेश ॥ ८) । २२ कास्प कोतुक ।5) । ४२३ अष्च 
लायधन | जादके ) | । 

राम्सालदास बस्योपाध्याय-१ शोक 
३ प्राचीन मुद्दा ३)। 

रफम सस्ट्धप-१ अश्रहयों गका दनिहाए ॥) | | उपथाम-चिकित्खाः 
॥) ॥ ३ कर्तदव (/000 के आचार पा) १) । ७ जातक कथा माछा १) । 


5 


४६/।॥ + करुणा ३॥) | 





बस० बी सिद ए०छ को०, खनाण्स सिटी । 


अ सद्य प्रकारकों पुस्तकों क मसिछनेका पता 


| क्र्र पाए १॥) ६ भूफमप ) ७ माथ्य आओवज 7४ मे साँघी 
2) । ५ सफछता झोद पल्तडी लाखनता डे इपाय ॥)। १७ झाम्ब्रदाई 30 
49 श्राह्मा द्वार १) 4 

रामचन्द शुक्ल -२ झअदर्शत्रीवव १) | ? जायसी ग्रत्यावली (सम्परा: 
दिल ३)। ३ बुरुचरित्र २॥ २४ विंशव प्रप च (दो खाज) ४॥ । ५ शाशास्त 
(अजुवादित) ३) । ६ छ्रदासका अपर गीत ॥श । ५ तुरूझी दृसख ३॥ 4 

स्वासमा रामतीधे-१ रामकी झपाधना ॥)। 2 राम बादशाहके 

छ। हृक्‍्मनामें ६)! ३ श्कलताकी कुझी ॥ | ४ स्थार्सोा राप्तत्तीयके 
ध्याखयान | २४ भाग ) १८) ! रे 

रताश्ड 3 किफकों गानी ॥)! २ किप्ताबकी सेटी ६)) ३ पीत्एकों 
सूतति ७ | 9 प्रवीन-पथिक ३॥) । ७ गंग महत्त हा) । ६ सर॑पियाय ,७)। 
८ विश्रासवाग १॥) | ५ छण्डनरहस्थ घ८ साग २४) फुडकर अति+पग 8) । 

प्री०. रूद्मी सनन्‍्द्र-१ ते दनानेक्ी पुस्तक १)। मे बानिश 

और पेंट १ 4 ३ रंगे बसानैकी पुस्तक 4) । ४ रोशनाईं बसानेकों पुर्तक 
॥) । ७ साबुन बन!नेकी पुरुतक्त १) । 

बियागं।हरिं०१ कवि कीर्सेन ७) | २ नरंगिशी १)। ३ मुझूपी- 
प्क्ति सुधा १॥ । ४ विजय पत्रिका सहोक् ( दीफा 9 दाओ। ५ चुच- 
चब्किका ( सम्पादित ) 5) । ६ अजमभाछुरों सार ३) । ० शुकरंब ।) + 
४८ शंछ्या थोगियें नाहिका।) । ५ संक्षिप्त क्वरमायर ( सूश्पादित ) 
२) | १० सवा शित्य-चिदार ॥स+) । शा 

स्वामी विचेकासस्तू-१ क्मंयोग _) । २ भक्ति ॥) । ६ भफि- 
रहस्य ॥) ४ ज्ञान-येंशा ( ९ भाव ) ५)! 

शेकल परयग-१ अपनी-अपनी रूचि ( 08 ए6म गीं& ॥)॥) | 
२ ज॑गकमें मगर ( 760 990४ ) 779 । ३ अथन्त ( पिंफणाए । को) 
9 बुर भ बनन्‍्थु ( जैडकपीषयक की एश्णातल ) गह) 4 ५ बगुश भरत 
[ खाशयबाया 8 407 फिराक 6 ) 3+0। ६ भूलभूखिया (॥3॥"ॉक 0] 





फुस9५ था० इसत् एण्ड का०, घना[रल सह) । 


सद प्रकाशका एस्तकोंके मिछनेका पतला १ 


शष्ष् व; / + ) ७ मबसोह कक, हसमस ३ फजी कैश कितिउा ० सण्णणाण्ट 
7) । ८ राज्ञा रिखिड 5) ६४ राजा खिग्रर ।55)। १० अक्‍षसपिया 
कथायाथा भा) । ३३ हिन्दी शेक्रप पिचर ( छा भाग ) हक) 

शयामझुर्इरहाल-१ साथा विज्ञान ३) । २ मेघदूय ( संम्पदित ) 
॥ ४8) । छह रामचरित्रश्तानतर स्दोक [टीका )5) । ४ छइन्‍्तछा 
[ लेन्पादित ] १] । ५ साहित्याणीचत २) । ६ हिग्दीकोंविद्रत्प्तात्टाँ 
[ ॥ भाग ] ६॥| | ७ हिन्दी भषाका विकास ॥5)। 

शरबचन्द खट्टोपाध्याथ-१ चन्दताथ ॥) ।२ घरित्र होकत ३) + 
३ लिजया०9॥) | ४ विराजवद्दं (5) 3 ५ पड़िवमी ॥॥)। सरद अस्या- 
चली ६॥) | 

अंधधर पाठकर-१ आराध्य शोकांजतल्यी 75 ) | २ छाज़ड़ झ्राम 5 9) 
| एक्राध्तवाह्ी योगी ७) | 4 सिलस्मी सं दरी ।) + ५ देशरावूव ।:०) ॥ 
दे फ्थपंग्ड( संपूर्ण अन्वायली ) ४) | ७ भारतन्गीव ॥ & )। ८ श्रान्त 
पशथ्ििक |) । 

राय क्ृप्पदासा-+ साधना १) २ भावुक ॥) ३ संछाप ॥) 

बाबू सगधान दाल एम ३ ए०-घमन्‍वय २॥) 

प्रयासीछाल दर्मा-१ मुर्खराज ॥) २ आरोग्य मन्दिर २) ६ क्- 
ऐयी ॥) '४ परापपुँंछ ॥) ५ काँछी को रादी १) ६ दुर्गा १) ७ 
अच्चोका खिलावा ॥) 

बा० जयशंकर 'पसादज़्ी'»१ कामना (नादक) 9), १स्कम्दगुप् 
(ताइक) ३२॥) हे चबन्हगुप्त (नाटक) २) ४ प्रतिध्वनि ।-) ५ चित्राधार 
१) | ६ छाँथा $)। 

स्वामी सन्यदेध परिल/जञक-१ अमेरिकाके निधन विवार्थी !): 
+ भमेरिक्रा दिरदशल १]। ३ अमेरिका ऋमण ॥)। ७9 अमेरिका फथ- 
भदरक ॥) | ५ आाश्चय जनक घंटी 4- ) | ६ मलुष्परके अधिकार ॥)। ७ 
मेरी कैलासयात्रा ॥) ८ मेरी असद्यान्ना १)। ९ राजि भीष्म ।) । ३० 





अज््पपपपज 
एस० बी० सिद्द एण्ड को०, घन्तारल सिटी । 


पृ... ॥ कर मे शत 


जुद्द ल 

म्न्य्सु स्य.ज +कऋजन5 ही ५ ५ कआाजण + अपन बगीचे 
मा 3 १)। 8 स्वावलूस्म्न ३॥97 

इशिकिमाषण आपरे- १ डप्नगरकी फजकस्या 5॥) ! ५ वसः हा 
30% । 3 दाणपलस और अन्दगुछ्ध २४)। ४ स्क्ाधात २) । ५ मगर २॥१। 

साह्जिश्द हरिशखिन्द्र-१ इशितास सा्चचव २५४ २ नाटकझावली 

३)॥ ४ फरिहासिदी ।+)) ४ चेद्राराप्षस ( दीदाा-विषपस्थी खाहित 
संशोधित प)३ ) 3 | । ५ मप्झ्चात कोर साराबप ।) | ६ सत्य धरिश्च 
>) | ७ घाहित्शलद्री २); ८ छुत्दरीं चिडह २) । 

ए्ीद।गस साणिक-१ चोदानों तलवार के) । ९ हाश5य परद्ाए गे) । 
३ बेछजियर का ऋष्ता |) | ४ भफधन ॥) । ५ भाषवतकी प्रादीक रत्वक 
(9 भाग ) २)। दे भातकी लंआगी ६ ४ भाम ॥ १)4  मैशडका 
उद्धार ॥) । 4 राजपुर्तोकी बह़ावुरी (२ जाग) १)। ९ शरणकुमाद ॥)। 

गसिद्ध जामसी उपन्यासन्लेखक ओगोपालगप 


गहमंरी लिखित 
झरेह एटला-दीरेकी ल्ानि गोछ कुण्डेफा ऐलिहासिक उप्म्याप्त 
मअरूणा, तींए, दास्य आदि एसॉका । ४१६ एषट दाम शो ! 
नर जध्रस्त-पढ एक विचित् ठगीका ऋनोस्ता एपत्थात्र हे 
१०० प्रष्ठकी पुस्यक तास ॥) 
हम हवाक्ालरि-यह मासला जामसके हसो श्रष्टाईसर्थे श्र्ष्म 
निकछा हैं! बड़ा भक्ष/दार हैं ॥) 
खुनीकी पदच्ातत 
यहा जहुमवाड़ी और दशाश्यमीथ घादके ठंबलछ जूंबेका बड़ा सुन्दर- 
इपन्‍्यात्र है | भौकेमौऊेडे चार फोदों सहित शुल्दर छाए और सुनहरवी 
जिदइका दाम १) सादीका १) । 





एछ० थोक पिद्द धण्ड का, बनारस सिटी | 


से कीपु जक के मल्क्मक पे 3 


कप ) कह. |» हि 
उबाद कें।छाक ग) #.ट्सकी विजन १) 
पूर्भ:की खोक़ृ ऐ) छक्त भेत्ष थे 
गा झूदा है. सीन खामके ब 
जगज्ञाप्र झाजूम 23॥॥ 


खब्धाफद---सघ घस्वयाप्रदासओ बिड॒टा, सा तमनापजाछएजी 
४ बजाज आरि 

सत्ताउल, अजमेरकी सम्ती आर उपयोगी पुस्तक--- 
झच् गाधीजोका आन्ध्षचहिक घुए ११६ का सहय केवल ॥ 9 रखा गाता है। 
१ दक्षिण आफ़िकाका लत्याग३ ( ले म० गांधी )( पर्थाद्द ) पृष्ठ 
सर, 0 २ ,, ७ अ्सराद्ध बृष्ठ र३३, है) ३ तमिलसपेद । सहर्षि 
सहलरछजर ) छर्म, गर्थ आर मोक्ष पर अम्टनसय उपदेश ५७०० बर्ष 
फर्वश्धा राचीतन अ्थ भू हे० औ रासगोपाल्ावार्य पए्ठ २०८, ॥८) 
४ हाथकी कदाई छुनाई-( असुछ रासदल्ल गीड़ छुसमण पु०) पृ 
रह६ ॥+ ) ५ सासचके खत रद ( प्रयम जाग ) #मुंदादुक वात्ष रास॑- 
अन्प कफमा। परष्ठ ४१८. १) 5 खीरात् ( छुलरा सास ) एड ३००, है) 
७ शक़ष्प्रौपदिश-पठ १०४- ॥) ८ जीवभ-छा हित्य ( काका ऋलेलकर ) मू० 
ले० श्री बाजेहमरवादनी एुम० एु० शक्त० पुछ० बी० (६ प्रथम्त माग ) 
घर४ २१८, ॥) (द्वूश्रा भाग पूछ २००, ४) ९ शिवाजीकी योग्यदा एट्ट १३६ 
। |) १० दिव्य कीखस-पुष्ठ १३६, |) ११३ व्यावहारिक प्म्यता-छुण्ठ 
३२८, ')॥ ६२ क्या करें? € टाइइहाथ ) प्रृष्ट एक६, ॥ ६) १४ स्यी 
और पुरुप ( टाइशटाप | जो और पुरुषोक्ा परर्एरिक सस्वन्ध एपड १७५ 
श्य्न है। 48 इशारे अशानेकी शुल्लामी पृष्ठ १००, ।। १७ छू बार की कर मृत्र 
घुद्ध ४०, “)0॥ १६ चीनकी जावाज-पूप १३० ४70 राष्ट्रीनिर्भाण 
सारा ( खस्तीमाछा 3-सृर्तीय धध ॥ आत्म-चरिक्ष (म० गांधीजीके 
सत्यके प्योध अथवा आान्प्रछ्या ) पूष्ध ४१६, ४८) ६ कर्मंग्रोश--पृप्त 





एस बी० खिद्द एण्ड कों०, बचे(रल सिद्ी | 


र्छ स्लप प्रकारक। पुस्सकाक सिर नेहा पसा 


बच कन्या शिक्ला पृरुद रह इह्तीताओोकी मांधवरोक् प्रृष्ठट ४७ 
07) ४ रुवाथी हं।»े झिद्वान्त-४प्ठ २०८ ॥) यथार्थ आदर्श जीवन- २६ ६ 
४) ६ तरगशिस छुढ़य (ल्े०पं० देबदशउरल विद्याक्षकार) प्रष्ध १७५, के) 
छ स्‍्वामारगी ( अद्धाननइनी 3 का बहिदार श्लोर हमारा कर्तव्यन्थर्थात्‌ 
ड्िन्हू-पुंसलिण समस्या पर विछ्ार-६ छे० ए० हरिक्षाह् सफाध्यात | 
शुद्ध १९७ 7) ८ गगा गोविशस्दलिंह ( श्रीक्षण्डीचर एसेन छिनित राष्ट्रीय 
इपेस्थाम ) (8 २८८, ॥८। ९ प्ररोपका सम्पूर्ण दृतिदाल ( मौलिक ग्रंध ) 
हूँ छोण शरागकियोंर बसों चा० पु० विशारद घुष्ड '<4३०, रे) १० 
मोगेंका प्रसुत्च ( रामचन्द्र वर्स्मा ) पृष्ठ २४४ ॥+#) ५५ घनोंखा 
हूँ क्िवटर छ्िसोके “प6 (हफट्तवए ग्राता।'' का रिन्‍्दी-अमुवादु 
कानुच दक दा० ह५्पर्णावद्र ब्ली० ए० एल० एक बीठ गुण्ठ ४०४, ११०) 
३२ बह्मजरये-विज्ञान-दुल विपयकी सर्वोत्कृष्ट पुम्तक ( रू० २० जगान्नाश' 
अण देव शम्फ्त साहित्य शास्त्री भू० क्े० पं० बाण नारायण गर्दे 
ग्ुष्ध ३०४, ॥॥,“) 
रषटुजाशूसि मारा ( अझौणकसाछा ) तुनीय वर्ष 
व सामाजिक कुरीतियाँ ( टाकंपटाथ ) पृष्ठ छगमग २००. !) 
पसिद्ध दवाओंकी सूची 

धोजित हु-हरों कक शोचकर इणसे अनेक मधाले मिछाकर अत्यम्त 
इवादिए बनाया गया है। एक दर खाते ही डकाए घाती है. और भोजन 
उच्च ज्ञावा हे । भोजन कश्नेके बाद प्रतिदिन संबन करने से किली भी शेगफ 
आमेका भय नहों रहता हैं। मूल्य फी ब्ररत ।7) डा० अलग है । 

खुर्ण अनाश्दाना-वढ़ हुर्गा बेदद जावकेदार और स्व'दिष्ठ छ्व। 
जरासा खाइईयें और तारीफ की जिये | आजही सेंगाहये | फी बरप ।“)॥ 

झिवाएक चूणे-भरह साख्ोक्त ब्वणं है। इसके अ्रतिदित शेवससे 
सन्दामि; बादी, खट्टी ढकारोंका आना, श्री, अचीये आदि पेशे रीत 
प्रिछकुछ दुर हो जाते हैं। दा, शाकरकफे साथ खानेते भोजन जायके दार 





एस्० बी? सिंद एण्ड कों०, बनारल सिटी । 


